FOLIOS

OBSERVACIONES METODOLOGICAS PARA ESTUDIAR EL IMPACTO DE LA
REVOLUCION FRANCESA EN LAS CLASES SUBALTERNAS

Mario Aguilera Pena -
Renan Vega C.

A continuacién se efectian algunas observaciones de tipo tedrico y metodoldégico
para estudiar el impacto de la Rewvolucion Francesa sobre las clases subalternas.
De una manera sucinta se consideran tres aspectos: en primer lugar se muestran
los mecanismos especificos que pemiten a las clases subalternas recepcionar las
influencias ideoldgicas, politicas y culturales de la Rewolucion. Entre tales
mecanismos sobresalen la simbologia, el sincretismo mental, la resemantizacion
linglistica y la apropiacion mitica de un legado o de un discurso revolucionario. En
segundo lugar, se sefialan los elementos derivados de la Revolucion Francesa
que mas incidieon en la ideologia de la protesta popular, porque le
proporcionaron un sentido a la accién de los sectores subalternos (como sucedid
con las nociones de derechos humanos y de soberania popular). En tercer lugar,
se analiza el asunto de la democracia, que corno problema politico practico surgio
a partir de la Rewvolucion Francesa, con un discurso igualitario que fue asimilado
por las cdases subaltemas y convertido en soporte de sus luchas cotidianas
(expresado en forma clara en el lema “libertad, igualdad y fraternidad”).

1.1. LA APROPIACION SIMBOLICA DE LA REVOLUCION FRANCESA POR
PARTE DELOS SECTORES POPULARES

En el estudio del influjo de la Revolucion Francesa sobre el continente americano
y sobre Colombia en particular, ha predominado el analisis de sus repercusiones
en la época de la independencia y su influencia ideoldgica entre la élite que dirigid
la emancipacion. En este sentido, a la Rewvolucién Francesa se le ha visto como
una de las CAUSAS EXTERNAS de la independencia. Por lo mismo, los analisis
se han centrado en estudiar los antecedentes de la influencia ideolégica de ese
suceso, los cuales quedan reducidos al estudio de la ilustracion, del iluminismo y
de los progresos (le las ciencias y de las artes, auspiciados por los filosofos y
pensadores franceses durante el siglo XVIII. El estudio de este influjo se examina
abordando los escritos de los llamados PRECURSORES que, como en el caso de

" Primera parte del trabajo titulado “Revoludén Francesa: Simbologia y movimiento popular”, con el
cual los autores obtuvieron el premio del Concurso Impacto de la Revoludén Francesa en la
sociedad colombiana. Este concurso fue organizado Conjuntamente porla Universidad Nacional y
el Fondo de Promocién Cultural del Banco Popular. La obra mencionada sera publicada
roximamente.
_..Profesor de Historia U.P.T.C.
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Antonio Narifio en la Nueva Granada, se encargaron de introducir
“subrepticiamente” la ideologia revolucionaria francesa.

Con esa perspectiva queda la impresion de que la ideologia irradiada por la
revolucion de 1789 sélo afecto a las ELITES criollas de cada colonia y que pasé
desapercibida para el resto de la poblacién. Segun esa vision, la Revolucion
Francesa no solo llegd a nuestros paises por accion de las ¢lites letradas vy
“‘cultas”, sino que ademas unicamente ellas tuvieron el privilegio de apropiarse de
la herencia ideoldgica y de la cultura politica legada al mundo por ese gran
acontecimiento.

Esta concepcidn elitista desconoce las formas particulares de accion de la cultura
y mentalidad populares ante un acontecimiento tan importante como el aqui
considerado. En realidad no es cierto que los sectores populares -las castas a
fines de la época colonial y sus herederos de la postindependencia hayan sido
unos receptores pasivos de los mensajes difundidos por las élites dominantes. Por
el contrario, contaban con una cultura propia que les pemitié asimilar a sumanera
e interés tanto el discurso ideo-politico, como las expectativas que el proceso
generaba.

Por fortuna hoy en dia, ante el avance en el estudio de las culturas populares por
parte de diversas disciplinas de las ciencias sociales (como la Antropologia, la
Etnologia, la Sociologia, la Comunicacion, etc.). es posible contar con
instrumentos analiticos utiles para la historia de la cultura popular. Tanto las
disciplinas sefialadas como los pocos estudios histdricos adelantados sobre el
tema de las CULTURAS POPULARES, han precisado elementos tedricos que es
necesario retomar aqui, pues los mismos son claves para entender nuestra
particular interpretacién sobre la fooma como los sectores populares recepcionaron
los ideales de la Revolucién Francesa.

Ya a comienzos del siglo XX, distintos autores desde el campo de la psicologia de
la mentalidad (0 de masas) intentaron abordar el efecto de los procesos
revolucionarios sobre los sectores populares. Gustavo Le Bon escribié a proposito
un estudio titulado “La Revolucion Francesa y la psicologia de las revoluciones”,
que era una continuacion de sus diferentes escritos sobre la psicologia de la
multitud y una aplicacion de sus principales tesis al caso de la Rewvolucion
Francesa'.

Para Le Bon el efecto de una Rewlucion sobre la mentalidad popular era
destructivo, pues en periodos de turbulencia social se despertarian las nociones
mas indeseables y brutales de la multitud. Eso posibilitaria que la multitud fuera
facilmente arrastrada por los demagogos de cualquier clase que, segun Le Bon,
siempre se constituirian en sus jefes “naturales”. Para Le Bon, entonces, la
multitud simplemente es una masa informe que en periodos de desestabilizacion
social y politica saca a relucir sus escondidos instintos brutales, pero que no

'Le Bon, Gustavo. La Revolucion Francesa y la psicologia de las revoluciones.
Libreria Gutcmbcerg de José Ruiz, Madrid, 1914.
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actua, bajo ninguna circunstancia, ni en forma racional ni ordenada. La multitud es
un simple agregado de personas que en momentos criticos se torna inmanejable y
gue puede ser arrastrada a la destruccion por parte de sus lideres, quienes a su
vez, segun el autor francés, histéricamente siempre han sido personas resentidas
y frustradas que emplean ese resentimiento al servicio del caos yla anarquiaz.

Esta visidn elitista no impidio, sin embargo, que Le Bon comprendiera que uno de
los aspectos mas importantes del influjo de una revolucién en el “alma popular’se
manifiesta a través de SIMBOLOS, que constituyen un elemento mucho mas
movilizador que un corpus tedrico o ideolégico bien estructurado. Aesa estructura
mental cargada de simbolos Le Bon la denomina MENTALIDAD MISTICA. Esta a
menudo explica los fendmenos sociales y humanos como regidos por fuerzas
sobrenaturales, que se manifiestan en formula o hechos simbdlicos de gran
significacion para esos sectores populares. En el caso de los sectores que
tratamos, la mentalidad mistica cobra todavia mas resonancia, pues ella remite a
una supuesta welta al ESTADO NATURAL IGUALITARIO, que debid existir

antes de las desigualdades e injusticias de su presente. Como quien dice la
mentalidad mistica profesa un igualitarismo espontaneo.

En el caso de la Revolucidon Francesa ese igualitarismo se vio reforzado porque se
convirtié en uno de sus simbolos centrales. Le Bon consider6é que la igualdad fue
el principio de la Rewvolucion que mas impacté a los sectores populares3. De su

analisis general de la Rewolucion Francesa y su influjo sobre la mentalidad
colectiva, Le Bon concluyo:

“‘Aunque la divisa republicana haya sido muy poco aplicada, tuvo una
influencia muy grande. De la Revolucion no han quedado mas en el alma
popular que las tres célebres palabras que resumen su evangelio y que sus
armas propagaron a través de Europa”4.

Conclusién que es necesaria retomar, ya que a nuestro modo de ver recoge lo
esencial del impacto mundial de la Rewolucion Francesa sobre las clases
subaltemas. En efecto, por primera vez un proceso politico adquirié tal dimension
que puso a la orden del dia y con una formula simple (libertad, igualdad,
fraternidad) los suefios milenarios y utdpicos de casi todos los pueblos de la tierra.
En adelante por doquiera esa magica formula sirvi6 como consigna -por décadas-
en las luchas adelantadas por esclavos, artesanos, campesinos y obreros de la
mayor parte del mundo, tanto del industrial como del pre-industrial.

En la actualidad los distintos estudios que se realizan sobre la cultura tienden a
entenderla como una PRODUCCION SIMBOLICA del hombre, que asume una
dimension social. Asi que la cultura no se reduce a la existencia de “bienes

2 Una critica modema a la Concepdon de Le Bon se encuentra en George Rude, La Multitud en La
Historia, Siglo XXI Editores, Madrid, 1979, p.p. 18 y204 y S.S.

®G.LeBon, op. cit. p. 157.
* bbid., p. 159.
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culturales” o productos artisticos, sino que involucra el lenguaje y los sistemas
valorativos y perceptivos. Todo ello genera una cosmovision con sus redes
organizativas para la circulacion de mensajes, lo que conduce a una particular
ubicacién espacial y manejo de la temporalidad por parte de los diferentes sec-
tores sodiales®.

Las culturas populares reaccionaron, por consiguiente, de unamanera propia ante
los simbolos difundidos por la Rewvolucién Francesa, pues los percibieron,
valoraron y asimilaron en concordancia con sus propios intereses y necesidades;
desde luego diferentes de los sectores hegemonicos y dominantes. Esto explica
las muy variadas y disimiles intempretaciones de la Rewvolucién Francesa,

contemporaneamente a la misma, durante todo el siglo XIX y primeras décadas
del XX.

Las culturas populares tienen la posibilidad de “reelaborar simbdlicamente”, segun
la expresion de Garcia Canclini® y de reproducir un discurso determinado, porque
se mueven paralelamente en dos espacios: dentro del mareo de la cultura hege-
monica, y dentro de sus propias practicas y formas de pensamiento. Mediante la
“reelaboracion simbdlica” los sectores populares crean, conciben y manifiestan su
realidad, asi ésta sea subordinada en todos lo érdenes de la produccién, la circula-
cion vy el consumo’. Lo importante es que los dos espacios estan igualmente
separados como unidos, de manera que hasta el habla de los diferentes sectores
sociales es en parte una construccion propia, y también una RESEMANTIZACION
del lenguaje. Dicha resemantizacion constituye una elaboracion singular a partir de
sus condiciones de vida y expresa una interaccion conflictiva con los sectores
dominantes.

En Colombia la apropiacion simbdlica y la reelaboracion semantica de los ideales
y consignas de la Revolucidon Francesa por parte de las clases subalternas fue una
constante desde el mismo momento de la Independencia. Encontramos que en
distintos momentos las consignas de libertad, igualdad, fraternidad, derechos
humanos, democracia; o menciones a personajes como Danton, Marat, Ro-
bespierre; o a simbolos como la Marsellesa y las banderas rojas, fueron
retomados por distintos sectores populares, entre los cuales sobresalieron los
artesanos, el naciente movimiento obrero y hasta por el caudillo popular Jorge
Eliécer Gaitan. Entre estos distintos sectores hay continuidad en la apropiacion de
los ideales de la Rewvolucién Francesa, pero esa apropiacion es bien distinta a la
realizada por las élites y sectores “cultos” y letrados. Las nominaciones vy

®> Ortega Milton Eduardo. Cultura Popular y Comunicacién. Cuadernos de Chasqui

No. 12. Revista Latinoamericana dc Comunicacién, Quito, 1986, p. 20.

® Garcia Candini, Néstor. Las Culturas Populares en el Capitalismo, Premio Casa de las Américas.
La Habana. 1982, p. 48

" bid., pag. 49.
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apelativos en sentido formal se mantienen, pero su significado para las clases
subaltemas es divergente e impreciso, si se quiere. (ver Tabla No. 1)

Un ejemplo de las elaboraciones semanticas se da con relaciéon a la palabra
“socialismo”. Esta nocion derivada del socialismo utdpico en un periodo posterior
de la Revolucion Francesa, se usa en Colombia desde mediados del siglo XIX. En
la época, tanto en Francia como en Colombia, las clases subaltemas tendian a
confundir el socialismo, con el igualitarismo implicito en la consigna central de los
revolucionarios burgueses de 1789. Para distintos sectores, incluyendo a Gaitan y
a los movimientos socialistas de los afios veinte, la palabra socialismo era un
complemento de los postulados democraticos de la Revolucion Francesa, que no
contradecia los planteamientos igualitarios de esa revolucion.

En el caso sefialado, la apropiacion simbdlica de la nocidon de socialismo era mas
importante que su precision conceptual, ya que remitia al problema del
igualitarismo y de la democracia; implicaba una critica abierta o implicita de las
condiciones sociales existentes tal como la veian, en cada momento histérico, los
sectores mas lucidos de las clases subaltemas.

1.2. EL IMPACTO DE LA REVOLUCION FRANCESA EN LA IDEOLOGIA DE
LAPROTESTAPOPULAR

Un primer aspecto para abordar el problema del impacto de la Revolucion de 1789
en el movimiento popular, conduce a establecer relaciones entre la mentalidad yla
protesta de los sectores subalternos. En este sentido creemos que es, en
momentos de fermentacion y de rewuelta, cuando sale a relucir el bagaje de
actividades y composiciones retroalimentadas durante muchas décadas por los
mitos e ideologias igualitarias de diverso origen, entre ellos los derivados de la
Rewolucion Francesa. Asi tenemos, que la subversién social es el momento
privilegiado para percibir las ideas igualitarias de las castas de color a finales del
siglo XV lll, para entender las nociones republicanas de los artesanos de
mediados del siglo XIX, o para percibir el peculiar socialismo de los obreros de los
afos veinte del presente siglo.

Desde luego que esto no es exclusivo del caso colombiano, puesto que en cada
uno de los acontecimientos politicos de gran participacion popular en la Francia
del siglo XIX, el recuerdo de la gran revolucion de 1789 fue permanente y su
presencia simbdlica se sostenia viva entre los agentes populares que actuaban en
esos procesos. Tal cosa sucedio en 1830, en 1848 y hasta en la Comuna Paris en
1871. En los sucesivos acontecimientos de la Francia decimondnica en los cuales
los ti bajadores desempefiaron un papel protagénico, reivindicacién central de la
accion popular no pretendio instaurar conscientemente un REGIME SOCIALISTA
o algo parecido, sino simplemente hacer realidad la REPUBLICA DEMOCRATICA
Y SOCIAL, pregonada por los revolucionarios de finales del siglo XVIIE. Para solo
citar un caso, en 1848 el sodialista utdpico Louis Blanc planteaba que el programa

8 Rude, G. Revuelta Popular y Condiencia de dase. Ed. Critica, Barcelona, 1981, p.126.
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para una auténtica reforma social en Francia suponia constitucién de un poder
democratico que tuviera “la soberania del pueblo por principio, el sufragio
universal por origen, y por objetivo la realizacion de ésta formula: Libertad,
igualdad, fraternidad™.

Un segundo elemento a considerar es que la Revolucion Francesa aporto
elementos novedosos las luchas populares durante todo el siglo XIX Introdujo dos
conceptos daves que fueron agitados a lo largo y ancho del mundo, incluyendo
América Latina: Los Derechos del Hombre y Soberania Popular. El principal papel
desempefado por estas nociones consistio en que después de haber penetrado
en la imaginacién popular donde ya perdian su caracter abstracto y retérico “las
rewueltas y los disturbios tendieron a adquirir una nueva dimensiénoy asumir un

contenido social e ideoldgico del que habian carecido anteriomente™ .

Esos principios de Soberania Popular y de Derechos del Hombre se convirtieron
en una guia espiritual e ideoldgica que fundamentaba las luchas emprendidas por
las clases subalternas. Estas no solamente se alimentaban de sus propias
experiencias del pasado y de sus suefios espontaneamente igualitarios, sino que
contaban con todo horizonte cultural -de tipo simbdlico- para iluminar sus luchas y
fortalecer sus esperanzas.

Después de la Revolucion Francesa y hasta el presente, la movilizacion popularse
hace a nombre de la defensa de las grandes causas, tales como la igualdad, la
soberania popular, la libertad, etc. Con ella se desmoronan la lealtad popular hacia
individuos, que tanto habia predominado en el mundo medieval y precapitalista,
incluyendo los movimientos milenaristas y mesianicos. A cambio de las lealtades
personales la insubordinacidén social empieza a defender los grandes principios u
instituciones revolucionarias .

Desde luego que ese trascendental cambio no fue repentino ni total, maxime en
paises como los nuestros con un acendrado sentimiento autocratico, caudillista y
religioso. Como bien lo anota G. Rude, “solo gradualmente los blancos personales
fueron reemplazados por principios o causas, y consecuentemente los antiguos
métodos de la justicia ‘natural’ comenzaron a desapareoer’”z.

Las ideas mas representativas de la Revolucion Francesa se convirtieron en el
faro ideolégico que ilumind la protesta popular, lo cual no quiere decir que las
ideas, tradiciones, costumbres y mitos propios de las culturas populares dejaron
de existir. Por el contrario, las ideas mas iluminantes de la Revolucion Francesa
fortalecieron las tradiciones propias de las culturas inorganicas de los sectores
populares. Especial fuerza dentro de estas culturas adquiere el MITO -en el

® Blanc, Louis. “La Reforma” en Bravo Pedm, Socialismo Premarxista. Universidad Central de
Caracas. Caracas. 1961, p. 145.

' Rude, G. op. cit.., p. 241.

" Ibid.., pp. 248-249.

2 Ibid..
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sentido que le atribuye Eduardo Galeano como “mito libertador” y no como “mito
castrador’- que por lo general remite, sobre todo en épocas de crisis, al recuerdo
de un mundo natural e igualitario, muy distinto a la desapacible realldad de su
presente, que la crisis tiende a hacermas intolerable.

En el caso de los indios, los esdavos y aun los mestizos del Nuevo Reino de
Granada, afectados por un sistema de opresidon colonial, adquirié dimensién la
idea mitica sobre la existencia de un pasado feliz al que habia que retornar o
reconstruir. Se prefiguraba un poco en este caso, aquello que Mariategui
considero para el Peru de los afos veinte de este siglo (cuando en medio de una
gran ebullicion social emergieron utopias andinas que se remitian hasta el
milenario pasado incaico con el fin de justificar sus luchas contra los terratenientes
y gamonales), al sostener que la “fuerza de los revolucionarios no esta en su
ciencia, esta en su fe, en su pasién, en su voluntad. Es una fuerza religiosa,
mistica, espirtual, es la fuerza del mito”™’

Un tercer elemento a tener en cuenta es que las motivaciones de la multitud no se
reducen ni al influjo de ideas externas (“derivadas”) como en el caso de las ideas
generadas por la Rewvolucion Francesa, ni tampoco al peso de las tradiciones,
mitos y cosmovisiones propias (“ideas inherentes”). Ademas se involucran otra
serie de factores, objetivos y subjetivos que muestran la complejidad de las
razones que estan detras de cualquier movimiento de protesta social. Como lo ha
expresado G. Rude:

“‘La multitud puede levantarse porque esta hambrienta o teme estarlo,
porque busca una reforma inmediata o el milenario o porque quiere
destruir a un enemigo o acdlamar un héroe. Pero rara vez lo hace solo por
una de estas razones”"

Las ideas importadas ylas propias se mezclan en una forma particular de acuerdo
con el contexto espacial y temporal para originar en cada caso una accién propia
de la protesta popular y una percepcion sincrética del momento historico. La
ideologia de la protesta popular “renueva” los enemigos en concordancia con la
correlacion de fuerzas de cada enfrentamiento. Para el caso de las luchas de los
artesanos colombianos, por ejemplo, unas veces los enemigos fueron los
comerciantes; en otras ocasiones los acaparadores y monopolistas, en otros
momentos los panaderos (el “motin del pan” de Bogota, en 1875), y en
deteminadas circunstancias hasta los “extranjeros” (el movimiento de La Culebra
Pico de Oro en Bucaramanga en 1879).

Un cuarto elemento para entender el efecto de la Rewolucion Francesa en la
ideologia de la protesta popular, nos lo aporta el conjunto de creencias pre-

'3 Galeano, Eduardo. “El Arte Dcla Historia: Testimonio de una experlienda Literaria” en Revista de
Ia Unhién Nacional de Esciritores, No.2, Bogota, 1986, p. 20.

Manategw José Cailos. El Aima Mat/na/ Ed. Amauta Lima, 1976, p. 22.
'® Rude, G. La Multitud p.224.
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politicas de la multitud, que ha sido definid por G. Rude. Este historiador analiza
como creencias instintivas las siguientes:

a. La antipatia hacia la innovacion capitalista. Esta se manifiesta como un
rechazo de h economia de pequenos productores, a las manifestaciones de los
signos del capitalismo: los monopolios, la usura, las maquinas, etc.

b. El gobierno como “padre” y protector

Esta se concibe como una indinacion de las sociedades pre-industriales por
considerar a las autoridades como figuras todopoderosas cuya funcion de
supuestos origenes divinos y celestiales consistiria en velar por el bien colectivo
de sus subditos.

c. El instinto nivelador. Se entiende como e deseo o0 anhelo de los pobres por
obtener cierto grado de justicia social combatiendo a ricos poderosos, que son
vistos como sus enemigos naturales "°.

Las mencionadas creencias han sido planteadas en téminos de instintos
espontaneos que se encuentran a nivel mundial entre los mas diversos pueblos y
culturas. Generalmente estan relacionadas con sociedades precapitalistas en las
que predomina un medio rural aparentemente estatico y signado por la ideologia
religiosa.

La anterior indicacién metodoldgica se refiere al ideario de las sociedades
“arcaicas”, que en su conjunto no se contrapone a los mismos valores creados en
sociedades de transicidn al capitalismo industrial. Asi, no podemos dejar de
encontrar identidades entre el mito igualitario, el instinto nivelador y el sentimiento
anticapitalista en las sociedades de Antiguo y Nuevo régimen. Esto nos previene
para no caer en falsas escatologias respecto de la revolucién francesa y de
cualquier otra revolucion. Las ideas “derivadas” (nuevas) recaen para mezclarse
con las ideas “inherentes’ (antiguas), pero nunca puede haber una sociedad, por
mas tradicional que sea, carente de ingenio y de fantasias liberadoras.

1.3 LA REVOLUCION FRANCESA Y EL PROBLEMA DE LA DEMOCRACIA

En las primeras fases de la Rewvolucion Francesa, Babeuf, uno de los primeros
comunistas practicos, criticO mordazmente la pretendida igualdad originada en la
Revolucién Francesa. En “El manifiesto de los Iguales” se expresaba una forma
diferente de interpretar la nocion de igualdad, en comparacion por ejemplo con los
postulados de los filésofos de la lustracién. Concretamente Babeuf decia:

“No nos basta con que esta igualdad aparezca escrita en la dedaracion de
los Derechos del Hombre y del ciudadano; la queremos entre nosotros bajo

'® Para éste analisis general nos hemos basado en G. Ru de. La Multitud... pp. 234

Segunda época, No. 1 — Segundo semestre de 1990



FOLIOS

el techo de nuestras casas... Perezcan, si es preciso, todas las artes con tal
gue nos quede la igualdad real”"’

Este planteamiento enfatizaba el problema de la democracia, no resuelto por la
Revolucion Francesa, pero colocado como exigencia practica por primera vez en
la historia de la humanidad. Para los liberales ese asunto era politico-institucional
y tenia que ver con la forma de organizacion politico-administrativa que debia regir
los destinos de una nacion, pero no mas. Para otros sectores, va desde el mismo
momento de consumada la revolucion, el asunto no debia remitirse
exclusivamente al plano politico - 0 sea con referencia al Estado y a las llamadas
instituciones representativas - sino que era necesario considerar también el orden
social y econdémico, en la medida en que se cuestionaban los logros formales (o
reales pero para una sola clase) y se mencionaban los origenes estructurales de
la desigualdad; estos sectores eran defensores de una DEMOCRACIA SOCIAL,
para los cuales “el derecho a la vida se antepone al derecho de propiedad’”g.

Desde la revolucién se perfilan las lineas que seguira la democracia en las
décadas siguientes. Cobra fuerza la tendencia que ve a la democracia como una
tipica igualdad de derechos. Segun esta concepcion todos los ciudadanos son
libres de ejercer sus derechos, pero poco importa cine estos tengan medios y
oportunidades para ejercerlos. Con que solo estén expresados formalmente sobra
y basta; que operen en la realidad para el conjunto de la poblacién viene a ser un
problema secundario. En esta perspectiva, se sobre valoré el derecho de
PROPIEDAD, como se pudo comprobar en las disposiciones de la primera
legislatura burguesa de la Rewvolucidn en Francia que los concibié como un
“‘derecho natural”’, que no podia ser cuestionado de ninguna manera; esa
legislacion ademas mantuvo la esclavitud y restringio el derecho del sufragio solo
a aquellos que pudieran pagar una deteminada contribucién econdémica. Desde el

" Babeuf, J. “El Manifiesto de los Iguales”, en Bravo, P. op. cit.,, pp. 27- 28.

' Es interesante traer a colacion el cinismo de que hacian gala algunos de los
idedlogos mas connotados de la burguesia revolucionaria francesa. Por ejemplo
Voltaire consideraba como “inevitable que la humanidad esté dividida en dos
clases con muchas subdivisiones; los obreros y los oprimidos. Afortunadamente
(") la costumbre y la falta de ocio impiden a la mayoria de los oprimidos darse
cuenta de su condicién” (citado por Harold Lasky, El liberalismo Europeo, Ed.
Fondo de Cultura Econdmica, México, 1939, p. 314). Y en su clasico libro sobre
Luis XIV observd: “El jomalero y el artesano deben estar reducidos a los
indispensable para hacerlos trabajar; esta es la naturaleza humana (/). Es
inevitable que la mayoria sea pobre; s6lo es necesaro que no sea miserable”
(citado en H. Lasky, Op. Cit,, p. 315). Otra mencion significativa nos la proporciona
un tal Rivarol que en agosto de 1789 -recién comenzada la revolucion- decia: “Los
negros de nuestras colonias y los criados de nuestra casa con la Declaraciéon de
los Derechos en la mano pueden expulsarnos de nuestras haciendas. Como una
asamblea de legisladores finge ignorar que el derecho natural no puede existir
junto con el de propiedad”?. Citado por A. Soboult, “Utopia y Revolucion
Francesa” en J. Drotz, Op. Cit,, p. 265.
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principio mismo de la Rewvolucién Francesa los derechos reconocidos por la
burguesia en su lucha contra el absolutismo del antiguo régimen, solo eran un
privilegio burgués excluyente, porque para la gran masa de esa poblacién siguie-
ron siendo abstractos y retoricos.

La brecha abierta por la Revolucidén Francesa en cuanto a la concepcion burguesa
y liberal de la democracia se ha mantenido hasta el presente. El asunto de la
DEMOCRACIA constituye uno de los pilares del pensamiento politico y social de
los siglos XIX y XXy es una de las reivindicaciones pemanentes de los distintos
movimientos gestados desde entonces, tanto en Europa como en otros lugares del
mundo, incluyendo a América Latina.

La cuestion de la democracia se torna mas compleja en el siglo XIX porque las
distintas corrientes del socialismo utépico van a reclamara como uno de los
objetivos politicos, enfatizando su deuda con la Revolucién Francesa, en cuanto
ese acontecimiento sirvié para hacer universal el reconocimiento -asi fuera formal-
de la soberania popular, de la igualdad, y de la libertad politica, etc.; pero
reafiimando que la pertinencia y actualidad de su socialismo radicaba en que solo
a través de la organizacion “societaria” (en témminos de Fourier) era posible lograr
la plena democracia social y econémica y una verdadera libertad e igualdad.
Leroux, al parecer el inventor de la palabra socialismo, criticaba mordazmente el
concepto de igualdad liberal, cuando en un escrito de 1833 decia:

“Preguntad a los partidarios del individualismo lo que piensan de la igualdad
de los hombres; por supuesto que se guardaran de negara, pero para ellos
solo es una quimera sin importancia, no tienen ningun medio de realizarla.
Por el contrario, su sistema solo tiene por consecuencia la mas infame desi-
gualdad. Por lo tanto su libertad es una mentira, porque solo un numero muy
reducido goza de ella y como consecuencia de esa desigualdad la sociedad
se convierte en una guardia de bribones y de victimas, un semillero de vicios,
sufrimientos, inmoralidad ycrl’menes”zo

Esta era la continuacion de lo que Rabeuf habia denominado la sociedad
escindida, para denotar como en Francia en plena revolucion era bien distinta la
concepcion de REPUBLICA que manejaba un milldn de privilegiados y los
restantes 24 millones de franceses pobre321. Por esta circunstancia, la doctrina de
Babeuf fue heredada por los socialistas de las mas diversas tendencias. Lo mas
importante no era que se reivindicara su doctrina sino que se producia un vinculo

"% Ibid
20 Gitado en Bravo, P. op. cit. p. 137
2! Rarauf, G. “La sociedad Escindida” en Bravo, P. Op. Cit., p. 22.
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con la “verdadera historia del mundo popular durante la revolucidon con sus mitos y
combates™?.

¢Por qué la Revolucién Francesa se podia vincular en una forma tan relativamente
simple con la utopia socialista? ;Por qué precisamente fue en Francia donde,
poco después de la revolucion, la ideologia socialista adquiere tan significativa
importancia? Tal vezuna de las razones sea que la Revolucion Francesa tenia su
propia utopia, no unicamente porque existieran suefios visionarios sobre posibles
reinos celestiales en la tierra -suefios que fueron muy frecuentes en Francia desde
muchos afios antes de la revolucion® sino, porque durante la revolucion, emergio
una corriente IGUALITARIA, arraigada en los sectores populares ya que estaba
intimamente vinculada a “las estructuras de una sociedad con predominio de
artesanos y tenderos”. Ese igualitarismo asumié en la Revolucién Francesa dos
tendencias: una arcaizante, que respondia a las exigencias populares de una
sociedad agraria, precapitalista; y otra igualitarista utdpica, pre-figuradora de los
sistemas socialistas del siglo XIX. En el curso mismo de la revolucién predominé el
primer tipo de igualitarismo, que miraba mas hacia el pasado que hacia el futuro y
qgue pretendia regresar a una supuesta sociedad natural, perfecta y ascética.

Pero también existio la utopia JACOBINA, tal vez de mayores repercusiones
mundiales. Como lo ha remarcado A. Soboult, el jacobismo como pensamiento
social estaba hecho a la medida de la “Francia rural, artesana y mercantil de la
segunda mitad del siglo XVIII; una sociedad de pequefios productores
independientes, cada uno de los cuales con su campo, su tienda, su instrumental,
y capaz de alimentar a su familia sin recurrir al trabajo asalariado™®, Era
paraddjico que los jacobinos tuvieran ese pensamiento plebeyo y pequefo
burgués, y lo intentaran llevar a la practica, en un mundo en el que adquirian
poder las impetuosas fuerzas del capitalismo. De ahi que los jacobinos
pretendieran preservar la pequefia propiedad sin alterar el libre funcionamiento de
las fuerzas econdmicas, fuerzas que destruian su economia de pequenos
productores. Eso no era sino utopia.

Robespierre y sus amigos eran partidarios de una republica de pequefios
propietarios, pero pregonaban el Estado liberal en el sentido econémico del
término-; aborrecian la economia dirigida desde el Estado, pese a que este
pudiera ser el unico soporte -hipotéticamente hablando- capacitado para
garantizar el reino de las pequenas fortunas. A los jacobinos les faltd una
concepcion histérica de las necesidades y posibilidades de su tiempo; para
impulsar la revolucién creian mas en fuerzas espirituales y en la virtud, antes que
en comprender las contradicciones de su época. Ya Marx y Engels en una de sus

22 Matarich, Claude. Babeuf: Realismo y Utopia en la Revolucién Francesa. Ediciones Peninsula,
Barcelona, 1970, p. 46.

2 soboult, A. Op. Git, pp. 265

% bid.., p. 306 (el subrayado es nuestro).

% bid., p. 300.
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primeras obras enfatizaban la terrible ambigledad jacobiana al considerar como
un

“error colosal el verse forzado (el jacobismo) a reconocer y sancionar con los
derechos del hombre a la sociedad burguesa moderna, la sociedad de la
industria, de la competencia general, de los intereses privados que persiguen
libremente sus fines, de la anarquia, de la individualidad natural y espiritual
convertidos en extrafos a si mismos, y querer anular luego en ciertos
individuos las manifestaciones de esta sociedad, y al mismo tiempo modelar
a la antigua la cabeza de esta sociedad”®.

Pese a todo, la utopia jacobiana habia intentado llevar a la practica, por primera
vez en la historia con una dimension mundial, el ideario de la DEMOCRACIA
SOCIAL. Cosa que aterrorizd a burguesia francesa y a las clases dominantes d
mundo entero, hasta el punto que durante el siglo XIX el calificativo de ‘jacobino”
era considera como un estigma, una ofensa que anticipaba fantasmales figuras
apocalipticas del comunismo o del anarquismo. Para los sectores populares esa
utopia jacobiana de democracia social almentdé las principales luchas
emprendidas por el pueblo francés después de 1789, luchas que, nuevamente se
movieron en el ambito de la ambigledad jacobina de querer preservar la pequefa
propiedad e contra del impetuoso e incontenible avance del capitalismo con todas
sus secuelas de expropiacién, violencia, desempleo, concentracion econdmica
pauperizacion. De esta forma, el avance del capitalismo en lugar de atenuar la
desigualdad la reforzaba y hacia que los suefios de libertad e igualdad de goces”
de los jacobinos fueran imposibles. Pero asiy todo:

‘encadenados a su condicion, los artesanos y tenderos, descendientes de los
Sans-Culottes de 1793, siempre ligados a la Pequena propiedad basada en el
trabajo personal, oscilaron entre la utopia y la rebelibn. La misma con-
tradiccion entre la exigencia de igualdad de derecho procdamada como
principio y las consecuencias del derecho de propiedad y de la libertad

economica y la 2r7nisma impotencia, pesaron sobre las tentativas de
democracia social”

% Marx Carlos y Engels, Federico. La Sagrada Familia. Ed. Pluma, Bogota, 1982.
27 A, Soboult. Op. Git. p. 305.
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PROYECCIONES DE LA REVOLUCION FRANCESA EN LAS NOMINACIONES
DEL MOVIMIENTO POPULAR COLOMBIANO

NOMINACION ANO FRANCIA ANO COLOMBIA
Guardia 1789 - 1781 | Surge en Paris el 13 de Julio, 1854 Creada por mandato de |la
Nacional bajo la direccion del Comité Constitucion de 1832, como un
“ilegal”. ejército de emergencia. No
El nombre y la organizacion vinculaba a “ciudadanos
militar son aprobados por la actives”, por ello estuvo confor-
Asamblea Nacional el 5y 10 de mada mayoritariamente por
agosto. artesanos.
Fue soporte basico en la dictadura
La constitucion de ese afo del general Jose’Maria Melo. Entre
prevee que se reserven a sus dficiales figuraban los lideres
ciudadanos ‘activos” (1). artesanales Miguel Leodn, José M.
Vegay Cruz Ballesteros (10).
Convencién 1792 - 1795 | La historia de la Convencién se 1854 Se busca legitimar la dictadura de
Nacional divide en tresfases: Melo por intemmedio de Ila
A. La Convencion Girondina. convocatoria de una Convencion
B. La Convencién  de la Nacional. Uno de los llamamientos
Montafa. decia: “La Constitucion, la
C.La Convencion Termidoriana legitimidad son palabras, son
(2). pretextos para (dominar) a los
pueblos. No hay otra tabla de
salvacion que la Convencion
Nacional” (11).
Comité de Salud | 1793 - 1794 | Fue un comité del gobierno 1889 Las sociedades de Salud Publica
Publica rev olucionario que sustituy6 a la fueron consideradas herederas de
Monarquia Feudal. Su labor era las Sociedades Democraticas. Al
complementada por el Comié respecto se decia que cada vez
de Seguridad General. que el partido liberal subia al poder
El C. de Salud Publica vigilaba “las formas de la Revolucién
la accién gubernamental: el Francesa se reproducen en el acto
Consejo Ejecutivo, los generales y vuelven los clubes politicos..”
y los cuemos constituidos. Al parecer fueron organizaciones
Debia rendir informe semanal a clandestinas. Su nombre esta
la Asamblea. asociado a acciones terroristas
A escala Nacional se ocupa de contra oponentes politicos:
las subsistencia y de aplicar la -amenazaron y atacaron a los
“politica de Terror” (3). senadores Ricardo Becerra y
Raf ael Nufiez (abril):
-Atacaron a bala al gobernador del
Estado de Cundinamarca,
General Daniel Aldana, que re
sulta herido. Su acompafante
perdié la vida (sep. 19) (12)
El dirigente revolucionario Juan
El amigo del| 1792 Pablo Marat (1743-1793) publica 1889 “El Amigo del Pueblo’. Periédico

Pueblo

un periddico con el nombre “El
Amigo del Pueblo”.

Debido a sus vinculos con el
artesanado y el pueblo llano,
Marat recbié la denominacion
de el Amigo del pueblo (4).

de  oposicién  fundado por
Alejandro Torres Amaya, Fue til-
dado de “anarquista” por la prensa
conserv adora. Alcanzo 12
ediciones hasta su suspension
definitiva (13).
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Secciones 1789 - 1794 | Estructuras organizativ as 1894 Una organizacién clandestina que
urbanas, que se constituyen en pretendia darle un golpe de mano
soporte de la revolucion. al gobierno de Miguel A Caro:
Tedricamente eran divisiones divide los barrios de Bogota
electorales, pero se convirtieron comprometidos en la conspiracion
en el marco institucional de en secciones. Sus principales li-
asambleas de barrios (5). deres eran artesanos (14).

1795 - 1840 | Periodico francés calfficado de Periodico Socialista dirigido por

La Humanidad Comunista, se considera que | 1925-1928 | Ignacio Torres Giraldo, uno de los
continu6 el pensamiento de principales dirigentes del Partido
Babeuf, organizador de la Socialista revolucionario (P.S. R.)
conspiracion de los iguales. (15).

Dirigido por Sylain Maréchal,
un famoso orador Sans-culotte
(6).
Germinal 1794 — | Septimo mes del calendario | 1926- 1928 | Periédico socialista dirigido por
1795 republicano del afio Ill. (En el Ricardo E. Loépez Editado en
calendario Gregoriano Puerto Wilches. Vinculado a las
correspondia al periodo primeras luchas obreras en la zona
comprendido entre el 21 de petrolera de. Barranca. Uno de sus
marzoy el 19de abiril) (7). habituales colaboradores era Raul
E. Mahecha, dirigente del P.S.R.
(16).

Jornada 1789 - 1795 | EI témino fue utilizado para 1945 Periddico fundado en 1945 por el
designar una manifestacion caudillo Jorge E. Gaitan. Conocio
popular organizada Y, tres fases diferentes:
usualmente, amada (8). A. Con mativo de la candidatura

presidencial de Gaitan
B. Reinagurado en 1947
Existié hasta varios afics después
del asesinato de Gaitan (17).
El tributo del| 1795 - 1796 | Peridodico fundado y dirigido por | 1944-1989 | Denominacion con la que es

pueblo

Francois Noel Babeuf (1760-
1797), considerado como padre
del primer ‘movimiento
comunista préctico”(9).

conocido Jorge E. Gaitan. Ese
apelativo empezd a emplearse a
nales de la segunda
administracion Loépe cuando es
postulada la candidatura de
Gaitan. Desde ese momento,
hasta el dia de hoy, en periédicos,
discos y en la mentalidad popular
Gaitan es recordado como el
“Tribuno del Pueblo”, tanto por sus
dotes oratorias como por su forma
hacer politica, caracterizada por su
acercamiento a los sectores
populares (18).
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