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Educacion

Algunas reflexiones a partir del
pensamiento de John Dewey

"Lo que se requiere es
formar hdbitos que sean
mds inteligentes, mds
sensitivamente percep-
tivos, mds dotados de
previsién, mds cons-
cientes de sus fines,
mds directos y sinceros,
Y que reaccionen con
mayor flexibilidad que
los que ahora prevale-
cen. Entonces los jove-
nes se enfrentardn a
sus propios problemas y
propondrdn sus propias
mejoras”.

John Dewey

Pedagogia y Saberes

Diego Antonio Pineda

ohn Dewey (1859-1952)
J es conocido en nuestro

medio especialmente

por sus obras sobre filosofia
de la educaciénl. Si bien ellas
constituyen uno de los
principales resultados, aun-
que no el dnico, de muchos
arios de reflexién sobre los di-
versos problemas humanos y
de una accién formadora que
lo llevé a trascender las fron-
teras de su nacién y a influir
sobre el mismo sistema edu-
cativo mundial, las ideas que
alli se exponen son también
el producto de un esfuerzo
filoséfico m4s amplio.

*

Aunque Dewey escribié sobre
los més diversos temas (edu-
cacién, ética, politica, estéti-

Diego Antonio Pineda. Profesor
Universidad Javeriana, Facultad
de Filosoffa (Bogot4)

1 John Dewey nacié en Burlington,
Vermont, en 1859. Estudié en la
Universidad de Vermont y se
doctoré en Filosoffa en 1884 en la
Universidad John Hopkins.
Ensefio en las universidades de
Michigan, de Chicago, VY,
finalmente, en la de Columbia,
hasta el afio 1929. Adem4s visité y
cjercié la cdtedra en China,
Turquia, México, la Unién
Soviética y Japén, donde
cjercieron importantes
influencias sus ideas educativas.



ca, ete.), el nicleo esencial de
todos sus escritos es de carde-
ter filoséfico, y aunque sus
propuestas educativas son las
que han tenido un méds reso-
nante eco en nuestro siglo,
ocupa como filésofo un lugar
destacado, junto con Charles
S. Pierce y William James,
como representante del lla-
mado "pragmatismo nortea-
mericano"2.

Dentro de sus obras estricta-
mente filoséficas, quisiera,
de momento, fijarme espe-
cialmente en una: Naturale-
za Humana y Conducta, naci-
da de sus conferencias sobre
la conducta y el destino hu-
manos en la Universidad
Leland Stanford Junior en la
primavera de 1918. Si bien el
subtitulo de su libro (“intro-
duccién a la psicologia so-
cial") puede resultar para no-
sotros engafioso por el sentido
que hoy le asignamos al tér-
mino "psicologia social", el
asunto que alli se trata no es
otro que el de la "moral” en
su mds amplio sentido y la
tesis que alli se defiende es la
de fundar la moralidad en
una ciencia de la naturalza
humana.

Precisemos un poco mds lo
anterior. Si en nuestro medio
el término moral lo tenemos
ordinariamente asociado a la
asuncién de un conjunto de
valores, de actitudes y de nor-
mas preestablecidas, a reglas
de urbanidad, buenos moda-
les y etiqueta, en fin, a la pre-
tensién de guiar nuestro com-
portamiento a través de pau-
tas predeterminadas, ése no
es el sentido que la palabra
"moral" tiene en la obra de
Dewey. En el prélogo que es-

cribié para su obra en el afio
de 1929, el autor anota lo si-
guiente:

"En la literatura inglesa del
siglo XVIII se daba a la pala-
bra moral un significado
muy amplio, en el que se in-
cluian todos los asuntos de
cardcter particularmente hu-
mano, todas las disciplinas
sociales en lo que respecta a
su intima conexién con la
vida del hombre y a su in-
fluencia en los intereses de la
humanidad. Las pédginas si-
guientes intentan ser una
contribucién a la moral, asf
concebida, desde un solo pun-
to de vista, que es el de la es-
tructura y funcionamiento de
la naturaleza humana, el de
la psicologia, en el sentido
mds amplio de este térmi-
no"3,

El presente texto no sélo acla-
ra el subtitulo del libro men-
cionado, no sélo explica en
qué sentido la moral tiene que
ver con la totalidad de lo hu-
mano?, sino que también nos
pone ya en presencia del
punto de vista esencial del
pensamiento ético de Dewey:
la moralidad no es un asunto
que pueda ser tratado a priori,
que pueda ser elaborado
deductivamente por sucesiva

aplicacién de principios
generales derivados de un
sistema teoldgico, metafisico
o matemadtico; es un asunto
experimental, esto es, sélo
surge de la consideracién en
profundidad, y con el aporte
de los diversos tipos de cien-
cias que ayudan a esclarecer
nuestra estructura y funcién
en cuanto hombres, de hechos
empiricos especificos. De esta
manera, el juicio moral, en
cuanto juicio sobre nuestra
conducta, no pretende sola-
mente tener validez légica,
por ser derivado coherente-
mente de principios genera-

2 Ademés de las diversas historias
de la filosoffa, una buena
introduccién al pragmatismo
norteamericano cs la de Paul
Kurtz: Filosofta norteamericana
en el siglo veinte (lextos
escogidos). Desde el
pragmalismo hasta el andlisis
filoséfico. Compilacién, estudio
introductorio, notas y bibliograffa
de Paul Kurtz, México, F.CE.,
1972.

Dewey, John: Naturaleza
Humana y Conducta. México,
F.CE. 1964, p.7.

4 En su conclusién, Dewey

reforzaré fuertemente la presente
tesis. Dice allf: "Como la moral
se ocupa de la conducta, nace de
hechos empfiricos especificos (...)
la moral, empero, es el mis
humano de todos los temas de
estudio. Es el que estd mads
proximo a la naturaleza humana,
es irremediablemente empfrico,
no teolégico, ni metaffsico, ni
matemdtico. Como concierne
directamente a la naturaleza
humana, todo lo que pueda
saberse sobre la mente y el cuerpo
del hombre en la fisiologia, la
medicina, la antropologfa y la
psicologfa, es pertinente a la
investigacion moral (...).
La ciencia moral no es algo que
ocupe un territorio sagrado; es el
conocimiento ffsico, biolégico e
histérico puesto en un contexto
humano, en el que iluminaréd y
guiard las actividades del
hombre" (Dewey, J.: Op. cit., pp.
268-269).
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les captados intuitivamente,
sino que, en cuanto fruto de la
deliberacién, "todo juicio mo-
ral es experimental y estd su-
jeto a revisién".

Teniendo como hilo conduc-
tor las anteriores ideas, qui-
siera rastrear en esta obra de
Dewey algunas consideracio-
nes de importancia sobre la
relacién existente entre mo-
ral y educacién y ponerlas en
conexién con algunas ideas
pedagégicas de nuestro autor,
especialmente su pretensién
de una educacién basada en
los recursos de la experiencia
presente. Por ello desarrolla-
ré tres pasos: en el primero,
buscaré profundizar en su
idea directriz, la de una cien-
cia de la naturaleza huma-
na; en el segundo, miraré la
relacién naturaleza humana-
moralidad; en el tercero, tra-
taré de mostrar la necesaria
conexién existente entre su
pensamiento moral y sus
ideas educativas.

El punto de partida: una
ciencia de la naturaleza

humana.
ohn Dewey se reconoce
J deudor de la tradicién
abierta en filosofia por

David Hume. Si bien a este
tiltimo se le conoce en la tra-
dicién de pensamiento sobre
todo por las conclusiones
escépticas de sus investiga-
ciones, no hay que olvidar
que el propésito fundamental
de su reflexién era eminente-
‘mente constructivo. Ello se
puede captar inequivocamen-
te en el prefacio de su obra
principal: el Tratado de la
naturaleza humana, obra que
fue escrita cuando todavia era
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muy joven y que, si bien
muchas de sus conclusiones
fueron revisadas en textos
posteriores, siguié siendo por
siempre la expresién méds
amplia y completa de su pen-
samiento.

Citaré de alli un texto que,
aunque un poco largo, nos
pone en presencia de la tesis
fundamental. Dice asi:

"Es evidente que todas las
ciencias se relacionan en
mayor o menor grado con la
naturaleza humana, y que,
aunque algunas parezcan de-
senvolverse a gran distancia
de ésta, regresan finalmente
a ella por una u otra via.
Incluso las matemadticas, la
filosofia natural y la religién
natural dependen de algin
modo de la ciencia del
HOMBRE, pues estdn bajo la
comprensién de los hombres y
son juzgadas segun las capa-
cidades y facultades de éstos.
Es imposible predecir qué
cambios y progresos podria-
mos hacer en las ciencias si
conociéramos por entero la
extensién y fuerzas del enten-
dimiento humano, y si pudié-
ramos explicar la naturaleza
de las ideas que empleamos,

asi como la de las operaciones

que realizamos al argumen-
tar (...). Por consiguiente, si
ciencias como las matemati-
cas, la filosofia natural y la
religién natural dependen de
tal modo del conocimiento
que del hombre se tenga, ;qué
no podrd esperarse en las
demds ciencias, cuya co-
nexioén con la naturaleza hu-
mana es mds intima y cer-
cana? (...).

Aqui se encuentra, pues, el
dnico expediente en que pode-
mos confiar para tener éxito
en nuestras investigaciones
filoséficas, abandonando asi
el lento y tedioso método que
hasta ahora hemos seguido.
En vez de conquistar-de cuan-
do en cuando un castillo o0 una
aldea en la frontera, marche-
mos directamente hacia la
capital o centro de estas cien-
cias: hacia la ngturaleza hu-
mana misma, ya que, una
vez duefios de ésta, podremos
esperar una facil victoria en
todas partes. Desde ese puesto
nos serd posible extender
nuestras conquistas sobre to-
das las ciencias que méds de
cerca conciernen a la vida
del hombre. Y ademds, con
calma, podremos pasar a des-
cubrir mds plenamente las
disciplinas que son objeto de
pura curiosidad. No hay pro-
blema de importancia cuya
decisién no esté comprendida
en la ciencia del hombre; y
nada puede decidirse con
certeza antes de que nos ha-
yamos familiarizado con di-
cha ciencia. Por eso, al inten-
tar explicar los principios de
la naturaleza humana propo-
nemos, de hecho, un sistema
completo de las ciencias, edi-
ficado sobre un fundamento
casi enteramente nuevo, y el
unico sobre el que las cien-
cias pueden basarse con segu-
ridad.

Y como la ciencia del hombre
es la dnica fundamentacién
sé6lida de todas las demds, es
claro que la tnica funda-
mentacién sélida que pode-
mos dar a esa misma ciencia

5 Dewey, J.: Op. cit., p.255.



deber4d estar en la experiencia
y la observacién. No es una
reflexién que cause asombro

el

considerar que la aplica-

cién de la filosofia experi-
mental a los asuntos morales
deba venir después de su apli-
cacién a los problemas de la
naturaleza (...)"S.

Conviene que destaquemos
varias cosas en el presente
texto:

a) Se parte del reconoci-

b)

miento de que existe una
"naturaleza humana".
Qué sea ella o de qué se
componga no lo sabemos
aun. Pero sabemos, en todo
caso, que de la forma como
entendamos dicha "natu-
raleza humana" depende
en gran medida, si no to-
talmente, la comprensién
que tengamos no solo de
nosotros mismos sino del
conjunto de nuestra cien-
cia, pues "es evidente que
todas las ciencias se rela-
cionan en mayor o0 menor
grado con la naturaleza
humana".

Si aceptamos como verda-
dero lo anterior, serd pre-
ciso que aceptemos que todo
nuestro conocimiento repo-
sa sobre el conocimiento
que hayamos adquirido so-
bre la naturaleza humana
y que, por tanto, las cien-

c)

cias, incluso las que pare-
cen méas lejanas de nues-
tros intereses humanos
inmediatos, las que pare-
cen fruto nada méds que de
un esfuerzo sobrehumano
de abstraccién como la
fisica, la matemadtica o la

" onomia, y ain las que

n pretender estudiar
no al hombre sino a la
naturaleza en si misma e
independientemente de la
accién que ejerce el hom-
bre sobre ella, llamédndose
a si mismas "ciencias na-
turales", "dependen de al-
gin modo de las ciencias
del hombre, pues estdn bajo

a‘i’
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la comprensién de los
hombres y son juzgadas
segin las capacidades y
facultades de éstos”.

De acuerdo con ello, el co-
nocimiento de la naturale-
za humana serd el unico
que nos podra proporcionar
la "clave" a partir de la
cual explorar y hacer pro-
gresar el conjunto de nues-
tros conocimientos. En pa-
labras de Dewey, "el cono-
cimiento de la naturaleza
humana nos proporciona
un mapa o carta de todos
los asuntos sociales y hu-
manos y, una vez en pose-
sion de esta carta, podemos
encaminar nuestros pasos
de manera inteligente por

entre todas las complejida-
des de los fenémenos de la
economia, de la politica, de
las creencias religiosas,
ete."7.

d) A esta "ciencia de la natu-

e)

raleza humana" corres-
pondera esencialmente ex-
plicar el funcionamiento
de nuestra mente, esto es,
ella serd la que podra im-
primir un impulso acele-
rador a nuestros conoci-
mientos y podrd dar una
base cierta a nuestras cos-
tumbres, sélo en la medida
en que nos lleve a conocer
con certeza la extensién y
fuerza de nuestro entendi-
miento, el origen y natura-
leza de nuestras ideas y
las operaciones que reali-
zamos al argumentar.

La fundacién de una
"ciencia de la naturaleza
humana" como la que aqui
se pretende nos obliga a
cambiar radicalmente
nuestro modo de proceder
ordinario en la produccién
de conocimientos. Por un
lado, en vez de dar inne-
cesarios "rodeos” sobre las
cosas, hemos de dirigirnos
al centro mismo de donde

6

7

Hume, David: Tratado de la
Naturaleza Humana. Tomo 1.
Barcelona. Orbis, 1984, pp. 79-81.

Dewey, J.: Op. cit., pp. 7-8
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emanan todas las cien-
cias: la naturaleza huma-
na (dice Hume, metaféri-
camente, que "en vez de
conquistar de cuando en
cuando un castillo 0 una
aldea en la frontera, mar-
chemos directamente ha-
cia la capital o centro de
esas ciencias: hacia la
naturaleza humana mis-
ma; ya que, una vez due-
fios de ésta, podremos espe-
rar una fédcil victoria en
todas partes"). Por el otro,
no nos serd suficiente con
deducciones genéricas de
principios abstractos, pues,
"es claro que la tnica fun-
damentacién sélida que
podemos dar a esa misma
ciencia deberd estar en la
experiencia y la observa-
cién".

Tengamos presentes las con-
sideraciones anteriores, pues,
aunque Dewey critique a Hu-
me su concepceién todavia abs-
tracta de la naturaleza huma-
na (puesto que no reconoce
aun suficientemente la in-
fluencia formadora del me-
dio social, no es capaz de ver
aun con suficiente fuerza el
impacto de las instituciones y
las condiciones sociales en la
conformacién de dicha natu-
raleza humana y, sobre todo,
no logré determinar con cla-
ridad el papel fundamental
de la costumbre en cuanto for-
madora de los hdbitos), nada
tiene que objetar, y si, por el
contrario, mucho que recono-
cer a la idea directriz de
Hume: la de hacer de la natu-
raleza humana la clave de
todas las ciencias. De esta
manera Dewey, tomando co-
mo base la idea directriz de
Hume, debe lanzarse a buscar
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una nueva manera de com-
prender y conceptualizar lo
que se ha dado en llamar
"naturaleza humana",

Siempre que indagamos por
algo es preciso que nos for-
memos una nocién previa de
lo buscado: en este caso la
naturaleza humana, Para in-
tentar determinar aquello
que sea la naturaleza huma-
na se han ensayado tradicio-
nalmente dos caminos, El
primero: intentar definir a
priori, en abstracto, metafisi-
camente, sin recurso alguno
a la observaciéon y la expe-
riencia. sino sélo mediante la
aplicacién de principios deri-
vados de una razén todopo-
derosa que pretende poder
conocer el mundo exclusiva-
mente desde si misma; por
supuesto, y de acuerdo con lo
dicho anteriormente a propé-
sito del texto de Hume, este
camino resulta por principio
no sélo inconveniente sino
imposible de practicar; éste
ha sido precisamente el ca-
mino que han seguido siem-
pre los tedlogos, los moralis-
tas e, incluso, los politicos8.
El segundo, muy ensayado,
segin Dewey, por psicélogos
(no sélo por los de entonces,
sino, seguramente, también
por los de ahora) consiste en
"la tendencia a insistir en el
concepto de una naturaleza
humana innata, no afectada
por influencias sociales, y a
explicar los fenémenos soci-
les en relacién con rasgos de
naturaleza original llama-
dos 'instintos™?. Baste decir
que lo que se esconde detrds
de la nocién del instinto como
algo puramente natural, ori-
ginal e innato es, nuevamen-
te, como en el caso anterior, la

idea de una naturaleza hu-
mana fija y preestablecida;
la nocién de instinto no tiene
base experimental alguna y,
en cuanto tal, sigue siendo
una idea puramente metafisi-
ca; ademds, no tenemos ra-
zén alguna para afirmar que
la naturaleza humana esté
constituida por lo "innato" y,
menos aun, para decir que eso
"innato" es lo que correspon-
de a una nocién tan vaga co-
mo la de "instinto". Por el
contrario, mediante una muy
interesante inversién del pro-
blema, Dewey nos mostrard
que, en la medida en que es
posible aceptar algiin innatis-
mo en la nocién de la natura-
leza humana, lo innato no
puede ser otra cosa que lo
adquirido: el hébitol©,

En los dos caminos ensaya-
dos hasta ahora para elaborar
la nocién de la naturaleza hu-
mana la falla es la misma:

8 En su introduccién senalaré
Dewey c6émo los teélogos y
moralistas se han formado una
concepeién bastante negativa de
la naturaleza humana y es
precisamente esta idea la que
determina el cardcter de su
cicncia. Bastarfa recordar
algunas declaraciones de Lutero
al respecto, o incluso, algunos
pasajes de una obra polftica como
El Prifncipe de Maquiavelo para
darnos cuenta de cémo una
concepeién negativa de la
naturaleza humana determina
radicalmente la perspectiva y los
postulados de cualquier ciencia.

Dewey, J.: Op. cit., p.9

10 cfy, Dewey, J.: Op. cit., pp. 90-91.
Allf el autor justilica por qué son
los hébitos -lo adquirido- y no los
impulsos lo primitive en la
conducta  humana. "Los
impulsos, aunque preceden en el
tiempo, nunca son primarios de
hecho, son sccundarios vy
dependientes” (p.90).



se piensa en una naturaleza
humana definible a priori y,
por ende, fija y predetermina-
da y, a cambio de ello, se olvi-
da lo esencial, el poder for-
mador de la cultura. Enten-

der la cultura como el medio
en el cual se forma la natura-
leza humana implica, en pri-
mer lugar, reconocer que eso
que llamamos naturaleza hu-
mana no es algo ya hecho y
terminado y, por tanto, no
puede ser definido a priori,
esto es, implica reconocer que
estd en un proceso de forma-
cién; pero, sobre todo, implica
aceptar que es el medio cultu-
ral, y no hipotéticos rasgos de
la naturaleza original ("ins-
tintos"), los que determinan
en iultima instancia la estruc-
tura y funcionamiento de la
naturaleza humana.

Por supuesto, Dewey no niega
que pueden existir ciertos ras-
gos y fuerzas pertenecientes a
una naturaleza humana co-
mun; pero lo que si se niega a
aceptar es que dichos rasgos y
fuerzas puedan ser clasifica-
das bajo el resbaladizo térmi-
no “"instintos”. Mads aun, lo
que Dewey se propone al ela-
borar su ciencia de la natura-
leza humana, que ha de ser-
vir de base a su propuesta
moral, es precisamente man-
tener en permanente equili-
brio las fuerzas provenientes

de una naturaleza humana
comun y las provenientes de
las influencias del medio
cultural. Al final del prélogo
de su obra insiste fuertemente
en esto ultimo.

"Habra sin duda muchas de-
ficiencias en las pdginas que
siguen, pero deben interpre-
tarse sélo como un esfuerzo
por mantener en equilibrio
ambas fuerzas [la naturaleza
humana comin, por una par-
te, y las costumbre e institu-
ciones sociales, por otral. Es-

pero haber destacado en for-
ma debida la influencia que
ejercen los hdbitos y tenden-
cias culturales sobre la di-
versificacion de las formas
adoptadas por la naturaleza
humana. Hago también el in-
tento de aclarar que siempre
estdn en juego fuerzas intrin-
secas de una naturaleza hu-
mana comun; fuerzas que
son a veces sofocadas por el
medio social que las rodea,
pero que también, a lo largo
del tiempo, se esfuerzan cons-
tantemente por liberarse y
modificar las instituciones
sociales de manera que éstas
puedan formar un medio m4s
libre, més transparente y
mas de acuerdo con su funcio-
namiento. La 'moral’ en un
sentido mds amplio, es una
funciéon de la accién recipro-
ca de estas dos fuerzas"!l.

De esta manera, vamos acer-
cdndonos ya a los elementos
que pondrd en interaccién
Dewey al elaborar su ciencia
de la naturaleza humana: por
una parte, los hdbitos; por la
otra, los impulsos!?; en tercer
lugar, y a manera de "media-
dora" entre los habitos y los
impulsos, la inteligencia. Lo
novedoso de la propuesta de
Dewey, sin embargo, no estd
tanto en los elementos consi-
derados cuanto en la forma de
explicar su permanente inte-
raccién y en la primacia que
otorga a los h4bitos en el desa-
rrollo de la.conducta. Segin
él:

“(...) la comprensién del ha-
bito y de los diferentes tipos de
hdbitos son la clave de (la
psicologia social), en tanto
que la actuacién del impulso

11

Dewey, J.: Op. cit., p.10
12

Uso aquf la palabra "impulso”,
que, aunque no es todavia la més
apropiada para lo que Dewey
quicre significar, resulta menos
problemsdtica que el término
“instinto”.

El propio autor, en una nota de la
p.104 de su obra, hace la siguiente
anotacién sobre el uso de estos
términos: "El uso de las palabras
‘instinto’ e ‘'impulso', con un
sentido practicamente
equivalente, es intencional, aun
cuando pudicra no agradar a los
lectores aficionados a la crftica.
La palabra instinto tomada
aisladamente est4d ain muy
cargada de la antigua nocién de
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y de la inteligencia nos da la
clave de la actividad mental
individualizada. Sin embar-
go, el impulso y la inteligen-
cia son secundarios respecto
del hdbito; de manera que, en
concreto, puede considerarse
la mente como un sistema de
creencias, deseos y propésitos
que se originan en la accién
reciproca entre las aptitudes
biolégicas y el medio
social"l3,

Desafortunadamente, por ra-
zones de espacio, no podemos
entrar aqui a desarrollar en
detalle el contenido de la
ciencia de la naturaleza
humana tal como lo concibe
Dewey a partir de la interac-
cién hdbitos-impulsos- inteli-
gencia. El desarrollo de este
asunto constituye el cuerpo
fundamental del texto sobre
Naturaleza humana y con-
ductal4. Baste con decir que es
dicha ciencia la unica que
estd en capacidad de abrirnos
el camino hacia una concep-
cién mas positiva de nuestra
propia naturaleza y, con ello,
de abrir el espacio para una
nueva consideracién de la
moralidad y la educacién.
Serd eso lo que desarrollare-
mos en seguida.

Naturaleza humana
y moralidad.

! quello que desconoce-

mos nunca deja de

producirnos miedo y
nunca dejamos de imaginar-
lo en términos diabdlicos.
Ello es lo que ha ocurrido con
la naturaleza humana: a
fuerza de desconocerla, he-
mos terminado por temerle y
por llenar el mundo de diques
que contengan sus diversas
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manifestaciones; a fuerza de
luchar contra ella, la hemos
convertido en nuestro princi-
pal enemigo. Los moralistas
de oficio, cuando no los teélo-
gos y hasta los politicos, nos
la han presentado tan malig-
namente dispuesta, gque la
moralidad no ha podido ser
concebida de otro modo que
como un intento de controlar
su impetu destructor.

Esta situacién, sin embargo,
seriala Dewey, encierra una
fundamental contradiccién.
Supongamos que, en efecto, la
naturaleza humana es in-
trinsecamente mala, que es
nuestro deber recortar su im-
petu y someterla a control.
Ello no quita, de todas mane-
ras, que ella se rebele contra
dicho control, lo cual puede
ser, una vez mds, interpreta-
do como prueba de su maldad
innata. Ello, a pesar de todo,
no resuelve el asunto, pues los
preceptos de la moral quieren
presentarse como los mds na-
turales a nosotros en cuanto a
hombres; asi pues, {como ex-
plicar que la moralidad haya
establecido normas tan aje-
nas a la naturaleza huma-
na?, jeémo entender que las
reglas sean derivadas de la
naturaleza humana cuando a
ésta se le ha descalificado
como malévola? Ciertamente
hay una contradiccion nece-
saria en una moralidad fun-
dada en un concepto negativo
de la naturaleza humana, co-
mo la hay en toda teoria mo-
ral que, como consecuencia
de lo anterior, se funde en
normas absolutas, mandatos
del deber o preceptos divinos.

Pero volvamos a nuestro pun-
to de partida: nos produce

miedo aquello que desconoce-
mos. En consonancia con
ello, y sin entrar a analizar
los factores que determinen el
caracter y el origen de ese
control de la naturaleza hu-
mana impuesto por la mora-
lidad, es preciso afirmar que
una consideracién positiva de
la naturaleza humana y, por
tanto, una moral mds huma-
na que le seguiria en conse-
cuencia, sélo se puede fundar
en un conocimiento lo mads
certero posible de ella, en un
conocimiento cientifico.

No faltard quien diga que
pretender un conocimiento
cientifico de la naturaleza
humana es imposible o que no
es conveniente por razones de
orden moral. Dewey respon-
derd a ello diciendo que "sos-
tener que la naturaleza hu-
mana es impenetrable a la
razén equivale a admitir que
es intrinsecamente defectuo-
sa"l5 pero, sobre todo, mos-

que un instinto estd siempre
definitivamente organizado y
adaptado, que es, precisamente, lo
que no sucle ocurrir en los seres
humanos. La palabra impulso
sugicre algo primitivo pero suclto,
sin dircecién inicial. El hombre
pucde progresar, cosa que no
ocurre con las beslias,
precisamente porque tiene tantos
"instintos”, que se entrecruzan
unos con otros, por lo que las
acciones mds itiles deben ser
aprendidas. Al aprender hébitos,
le es posible al hombre adquirir el
hdabite de aprender. EI
mejoramicento  se  convierte
entonces en un principio
consciente de la vida”.

Dewey, J.: Op. cit., p.11

El cuerpo del libro de Dewey esta
constituide por tres partes que
Hevan por titulo "El lugar del
habito en Ja conducta”, “El lugar
del impulso en la conducta” y "El
lugar de la inteligencia en la
conducta”,

15 pewey, J.: Op. cit.. p.la.
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trando las nefastas conse-
cuencias de una moral abs-
tracta en la cual se ha buscado
mantener una total separa-
cién entre los principios mo-
rales y los resultados de las
ciencias, como la fisiologia y
la psicologia humana: una
moral centrada en la preven-
cién del pecado, en la prohibi-
cién de ciertos actos, en la
normatizacién de la vida,
una moral de hombres medio-
cres con pretensiones de neu-
tralidad que hacen pasar su
"limpieza de culpa moral”
por signo de bondad; una mo-
ral que cultiva el conformis-
mo y el instinto gregario; una
moral de indulgencias y con-
cesiones, cuando no de hipo-
crecia y busqueda desenfre-
nada del éxito; etc. Por el con-
trario, un conocimiento cien-
tifico de la naturaleza huma-
na conlleva un cambio ético
implicito, consistente en una
apreciacién mads positiva de
ella,

Ahora bien. Un conocimiento
cientifico de la naturaleza
humana no puede realizarse
por las dos vias ya desecha-
dasl®: ni por la deduccién
sistemadtica a partir de idea-
les abstractos como la pureza
de los motivos o la bondad del
alma, pues alli, nuevamente,
se apunta a una separacién
entre los principios morales y

las realidades de la vida or-
dinaria, no quedando al "al-
ma pura” otro refugio que una
conciencia interior donde po-
nerse a salvo de las contami-
naciones de la vida piblica;
ni por la exaltacién romadnti-
ca de "instintos" o impulsos
naturales, que terminan por
erigirse en "leyes naturales"
que, a su vez, se tornan leyes
morales, determinando pau-
tas de accién segin las cuales
toda restriccién impuesta a la
satisfaccién de los "impulsos
naturales" debe ser interpre-
tada como una violacién de
los derechos individuales. En
ambos casos, la separacion
naturaleza humana-morali-
dad concluye en la tendencia
a encerrarse en una persona-
lidad abstracta, en una "con-
ciencia interior" que no se
deja afectar por las deman-
das del medio social y que,
antes bien, las proscribe como
ajenas a toda consideracién
moral.

Para Dewey, el conocimiento
cientifico de la naturaleza
humana no se logra a través
de una intuicién pura, sino a
través de un trabajo paciente
de investigacién en el cual
tienen cabida todas las cien-
cias, aun las mds "fisicas" o
"materiales”. No tienen sen-
tido aqui aquellos purismos
que nos hacen pensar que la

moral se degrada al interve-
nir en las cosas materiales o
pierde su puridad al dejarse
iluminar por puntos de vista
desarrollados por las cien-
cias naturales; no sin cierto
grado de ironia dice Dewey
que "si surgiera una secta
que proclamara que el hom-
bre deberia purificar comple-
tamente sus pulmones antes
de comenzar a respirar, es se-
guro que tendria numerosos
adeptos entre los moralistas
oficiales"l7?. Este descuido de
los hechos de nuestra vida
natural y social es el que nos
ha conducido a la afirmacién
de una personalidad irreal,
en la cual nos recluimos ante
el horror que nos provocan los
retos de la experiencia pre-
sente en lo que ésta tiene de
fisica y brutal, la que nos ha
llevado a olvidar que nuestra
libertad, para que sea real, ha
de fundarse en el conoci-
miento de las interacciones
reciprocas de nuestro ser con
el mundo natural, la que ha
desviado nuestra inteligen-
cia hacia la preocupacién por
una vida puramente interior
en donde cultivamos desen-
frenados sentimentalismos.

16 Cfr. mas arriba p.38 y 39

17 Dewcey, J.: Op. cit., pp. 21-22
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"Es imposible precisar cudn-
tos sufrimientos remediables
del mundo se deben al hecho
de que las ciencias fisicas se
consideren como meramente
fisicas, y hasta qué grado la
esclavizacién innecesaria
del mundo se ha originado en
el concepto de que las cuestio-
nes morales pueden arreglar-
se dentro de la conciencia o
sentimientos humanos sin
necesidad de un estudio con-
cienzudo de los hechos ni de
la aplicacién de los conoci-
mientos especificos de la in-
dustria, las leyes y la poli-
tica"l8,

Dewey no pretende, sin em-
bargo, que una teorfa moral
como la que él busca estable-
cer, basada en una considera-
cién positiva de la naturaleza
humana y en el estudio minu-
cioso de las conexiones de la
realidad humana con el
mundo fisico, nos ponga a
salvo de la lucha moral. Por
el contrario, una moral basa-
da en el estudio de los hechos
y que busca la orientacién
para la accién en las posibi-
lidades abiertas por los he-
chos mismos, al tiempo que
localiza los puntos de efectiva
importancia y procura los re-
cursos suficientes, nos impele
a inventar cursos de accién
novedosos y eficientes y nos
capacita para plantear nues-
tros propios problemas de ma-
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nera tal que nos procure una
accién inteligente y una so-
lucién efectiva; "no nos ase-
guraria contra el error, pero
lo convertiria en una fuente
de instruccion; no nos prote-
geria contra la futura apari-
cién de dificultades igual-
mente serias, pero nos capaci-
taria para encararnos a las
contrariedades siempre recu-
rrentes con un caudal cada
vez mayor de conocimientos,
el cual anadiria un conside-
rable valor a nuestra conduc-
ta aiin en el caso de un mani-
fiesto fracaso, lo que conti-
nuard ocurriendo"9,

Con ellos, accedemos al punto
de vista de una moral que no
se deja obnubilar por irreales
anhelos de perfeccién, y que,
en cambio, nos reclama a ca-
da momento una accién inte-
ligente que, si no garantiza
nuestra "pureza" o "buena
voluntad", si ensefa que en
cada accién se juega un mo-
mento esencial en la forma-
cién de nuestro cardcter.

"Hay en verdad fuerzas in-
ternas en el hombre, como las
hay fuera de él. Aunque las
primeras son infinitamente
débiles en comparacién con
las fuerzas exteriores, pue-
den, sin embargo, obtener el
auxilio de una inteligencia
previsora e ingeniosa. Cuan-
do consideramos el problema

como un ajuste al que debe
llegarse inteligentemente, la
cuestién se desplaza de dentro
de la personalidad hasta lle-
gar a ser un asunto de cons-
truccién, de establecimiento
de artes de educacién y de
orientacién social"20,

De esta forma, el problema
moral no consistird en la per-
secucién de ideales de perfec-
cién inalcanzables, sino en
la continua formacién, reci-
proca e inteligente, de nues-
tros habitos e impulsos; ser4,
pues, un asunto de educacién,

Moral y educacion.

emos insistido en la
necesidad de una

ciencia de la naturale-

za humana como fundamento
de todo nuestro saber y como
clave esencial de un control
racional de nuestra conducta,
entendido este ultimo no como
un adiestramiento externo de
nuestros actos, sino como la
capacidad de asumir nuestro
compromiso moral en los tér-
minos de un proceso de dis-
cernimiento en donde entran
a jugar los elementos funda-
mentales de una naturaleza

18 Dewey, J.: Op. cit., p.22.
19 pewey, J.: Op. cit., pp. 23-24.

20 pewey, J.: Op. cit., p.21.



humana, concebida dindmi-
camente: los hdbitos, los im-
pulsos y la inteligencia. Qui-
siera, en esta iultima parte,
insistir en la relacién exis-
tente entre la moral, concebi-
da como formacién del cardc-
ter, y la educacién que se
entiende a si misma como la
adquisicién de hdbitos.

"Moral" en su sentido mds
amplio, deciamos con ante-
rioridad, es un término que
tiene que ver con todos los
asuntos de cardcter humano.
Pero la "moral”, concebida
en su sentido amplio en cuan-
to tiene por base la ciencia de
la naturaleza humana, no es
el producto de una naturaleza
humana concebida fija e
incambiable, sino, mds bien,
un actuar que, aunque racio-
nal, estd abierto a la falibi-
lidad, a la posibilidad de
errar, y, por tanto, a la auto-
correccién, a la autoeduca-
cién. Situados permanente-
mente ante la alternativa de
lo mejor y lo peor, y no ante
definiciones previas y abso-
lutas de "lo bueno y lo malo”,
nuestra accién sera fruto,
m4ds que de un canon de con-
ducta establecido, de una elec-
cién reflexiva, por la cual
ademads de optar por un "curso
de accién"?! determinado, por
nuestra opcién cargamos de
significado nuestra propia
experiencia presente. Con
ello, no solo elegimos accio-
nes, sino que nos elegimos a
nosotros mismos a través de
nuestras acciones. De esta
manera, la moral no es una
realizacién fija sino un
proceso continuo por el cual
otorgamos sentido a nuestra
conducta y formamos nuestro
propio cardcter.

Ahora bien. Otorgar sentido a
nuestra conducta no quiere
decir revalidar con nuestras
acciones el contenido y signi-
ficacién de normas extrinse-
cas que pretendan guiar di-
chas acciones. Es, méds bien,
construir significado para
una actividad presente. De
esta manera, es la actividad
presente, y no la persecucién
de lejanos ideales de perfec-
cién, la que estd cargada de
significacién moral, porque
es en la actividad presente, y
sélo en ella, donde nos juga-
mos el sentido que nuestras
acciones puedan tener, donde
nos formamos de acuerdo con
aquello que naturalmente so-
mos, donde construimos los
hébitos esenciales que confor-
man nuestro cardcter, donde,
en una palabra, nos educa-
mos. Es asi como el esfuerzo
moral por encontrar signifi-
cado a la actividad presente
es la base misma de todo pro-
ceso educador y como nuestra
tarea moral puede ser defini-
da como tarea educativa. "En
el sentido mas amplio de la
palabra, moral es educacién;
es aprehender el sentido de lo
que estamos haciendo y em-
plearlo en la accién"22,

Pero educarnos consiste pre-
cisamente en formar hdbitos,
entendidos éstos no como
simples conductas repetitivas
o como modos mas o menos
fijos de hacer cosas con un
cierto grado de destreza, sino
como verdaderas "funcio-
nes" que nos permiten usar e
incorporar el medio ambiente
e, incluso, como "artes" a
través de los cuales, a medida
que moldeamos el medio am-
biente, incorporamos a nues-
tro ser orden, disciplina y

manejo de técnicas de lucha
vital. Desde luego, lo que
garantiza que nuestros hébi-
tos no se anquilosen forman-
do una coraza, es el efecto
"plastico” que sobre ellos
ejercen los impulsos, obli-
gando, a través-de un proceso
de interaccién con el medio, a
su reconstruccién permanen-
te. De este modo, y entendien-
do que la educacién humana
no es ni dnica ni primaria-
mente la formacién de una
razén ajena a nuestros hébi-
tos e impulsos, Dewey sefiala-
r4 que "una educacién verda-
deramente humana consiste
en una direccién inteligente
de las actividades innatas a
la luz de las posibilidades y
necesidades de la situacién
social"23,

Una educacién asi concebida
estd lejos de lo que suele lla-
marse un adiestramiento, es-
to es, un esfuerzo por regula-
rizar y mecanizar el ejercicio
de nuestros hébitos e impul-
sos, para ponerlos al servicio
de ideales externos de orden o
disciplina, para convertirlos
en meras imitaciones o en

2l Esta nocién de "curso de accién”
tiene, a mi modo de ver, una
particular significacién en el
planteamiento ético de Dewey.
Quiere con ella insistir
especialmente en que, dado que
nuestros actos deben ser juzgados
a partir de sus propias
consccuencias, cuando actuamos,
nuestra accién, lejos de estar
aislada de otras acciones, abre el
camino para el desenvolvimiento
de una seric consecuente de
acciones; de este modo, més que
elegir actos particulares, optamos
por "cursos de accién".

22 Dewey, J.: Op. cit., p.256.

2 pewey, J.: Op. cit., p.96.
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conductas inmutables. Por el
contrario, y sin negar que
hay un aspecto de adiestra-
miento que es necesario el
ejercicio cultural de la educa-
cién, Dewey muestra repeti-
damente los peligros de una
educacién orientada a la cas-
tracién del impulso. Por
supuesto, una verdadera edu-
cacién ha de hacernos déci-
les, pero no simplemente a
aprender aquello que los que
tienen poder y autoridad pre-
tendan ensefiarnos, sino a
las continuas lecciones de la
experiencia presente, y, por
tanto, consitird en nuestra ca-
pacidad para formarnos hdbi-
tos mds flexibles y m4s fdcil-
mente reajustables. Educar
no consiste, pues, en enfren-
tar irreflexivamente los hdbi-
tos de los adultos con los im-
pulsos de los nifios y los jéve-
nes, sino en la tarea perma-
nente de reconstruccién de los
hdbitos a partir de los impul-
sos, y de los impulsos a partir
de los hébitos. Y es en esa
tarea reconstructiva en donde
la inteligencia reflexiva, en
cuanto mediadora en el con-
flicto impulsos-hébitos?4, en-
cuentra su verdadero lugar
en la accién humana.

A esta altura de la reflexién,
Dewey introduce un concepto
que considero de particular
importancia para una teoria
de la educacién: el de "impul-

so de reserva'. A través de él,
y sin recurrir a lo que el psi-
coanglisis llamé represién,
insiste en que, en vez de poner
diques a la manifestacién de
nuestros impulsos, "es nece-
sario utilizar el impulso libe-
rado como factor de una reor-
ganizacién permanente de
las costumbres e institucio-
nes"25, Si el impulso cumple
el papel fundamental de reno-
vador de los hébitos de la vida
adulta, en una conveniente
direccién de los impulsos, en
conexién con los hdbitos, ra-
dica la posibilidad de una
orientacién inteligente de
nuestra accién. Por el contra-
rio, nuestra "civilizacién" se
funda sobre una permanente
escisién entre unos hdbitos
fijos anquilosados en institu-
ciones y unos impulsos sin
direccién que, ante la imposi-
bilidad de manifestacién,
alimentan tensiones acumu-
ladas dispuestas a estallar en
cualquier instante. De esta
forma, la pretensién de una
permanente reconstruccién
habitos-impulsos/impulsos-
hébitos resulta imposible:

"Para cambiar las institucio-
nes establecidas hemos de-
pendido de la conmocién de
las guerras, de la tensién de
las revoluciones, del surgi-
miento de individuos herdi-
cos, de la influencia de las
migraciones generadas por

la guerra y el hambre, de la
invasién de los bdrbaros,etc.
En vez de utilizar constante-
mente los impulsos, no usa-
dos, para efectuar una conti-
nua reconstruccién, hemos
esperado a que un cumulo de
tensiones haga reventar re-
pentinamente los diques de la
costumbre"28,

Bajo esta consideracion, po-
demos ver la educacién, bajo
una nueva perspectiva, como
la posibilidad de un aprove-
chamiento permanente de los

24 Esa labor "mediadora" de la
inteligencia es descrita por
Dewey en los siguientes térmi-
nos: "Al romperse la corteza que
cubre a la costumbre, se liberan
impulsos; y la labor de la
inteligencia es encontrar la
forma de utilizarlos (...). El
hdbito como arte vital depende de
la forma en que el impulso lo
anime (...) Se requiere el impulso
para despertar el pensamiento,
incitar la reflexién y avivar la
creencia; pero sélo el pensamien-
to se da cuenta de los obstéculos,
inventa herramientas, concibe
metas, dirige la técnica y, en esta
forma, convierte el impulso en un
arte que vive cn los objetos. El
pensamiento nace como hermano
mellizo del impulso en cualquier
moinento en que s¢ reprime un
hébito; pero, a menos que se le
alimente, muere con rapidez y el
hdbito y el instinto contindan en
su pugna interna” (Op. cit.,
pp.161-162).

Dewey, J.: Op. cit.. p.98

2 Dewey, J.: Op. cit., p.101
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impulsos de reserva como
método de renovacién de una
vida civilizada sometida al
perpetuo peligro del anquilo-
samiento, como el modo mds
adecuado de rejuvenecerla
desde su interior. Asi mismo,
el aprendizaje o desarrollo
educativo puede concebirse
ahora como la utilizacién
continua y metédica de esos
impulsos nunca usados, de
esos "impulsos de reserva"
que, en vez de alimentar una
tensién acumulada, pueden
ser aprovechados orgédnica-
mente en la renovacién per-
manente de nuestra vida
personal y social.

Es asi como las posibilidades
de emancipacién son puestas
por Dewey no en la persecu-
cién de ideales abstractos, si-
no en las propias fuerzas
creadas por el sistema econé-
mico que pretendemos cam-
biar??, pero, sobre todo, en las
posibilidades abiertas por la
educacién de los jévenes. No
se trata simplemente, sin em-
bargo, de la mera idea de una
instruccién universal, idea
ligada a regimenes econémi-
cos determinados, sino de

aprovechar las posibilidades
abiertas por una existencia
llena de actividad impulsiva,
curiosa, afanosa de experi-
mentar, pero también dis-
puesta a educarse, esto es, a
formarse hdbitos de autodis-
ciplina y autocontrol.

La tarea de la educacién, sin
embargo, se ve continuamen-
te amenazada por la preten-
sién del adulto de determinar
desde su pre-comprensién del
mundo los hdbitos a ser ad-
quiridos por las nuevas gene-
raciones y, sobre todo, por su
interés por ejercer un control
permanente sobre la activi-
dad del aprendizaje. Sera
preciso, entonces, para que la
tarea de la educacién sea
posible, encontrar una nueva
forma de control para su de-
sarrollo, Ella cree encontrar-
la Dewey en la experiencia.

Entrar a analizar este punto,
sin embargo, nos llevaria
mucho tiempo, y seria més
conveniente hacerlo objeto de
una reflexién posterior, pues
a él le dedica Dewey uno de
sus libros ma4s bellos e intere-
santes?®, Baste con decir que

el concepto de experiencia es
uno de los conceptos mejor
trabajados por Dewey, en la
medida en que lo ha logrado
liberar de muchas de las
reducciones a las que lo habia
sometido la filosofia empi-
rista.

Concluyamos con un texto del
propio autor donde deja clara
la importancia de esta nueva
conceptualizaciéon de la expe-
riencia:

"Yo considero que la unidad
fundamental de la nueva fi-
losofia se encuentra en la
idea de que existe una intima
y necesaria relacién entre los
procesos de la experiencia
actual y la educacién. Si es
cierto, entonces el desarrollo
positivo y constructivo de su
propia idea bdsica depende de
que se posea una idea correcta
de la experiencia"?2?,

27 Cfr. Dewey, J.: Op. cit., p.123 y ss.

28 vVéase Dewey, John: Experiencia
y Educacidn. Buenos Aires.
Losada, 1939.

29 DEWEY, John: Experiencia y
Educacién, p. 16.
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