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En este articulo se explora el discurso intercultural en un grupo de treinta y tres estudiantes indi-
genas iku que se encontraban cursando el Ciclo Complementario IV nivel dentro del marco de la
propuesta llamada Proyecto Intercultural, en el cual se desarrollé una investigacién con la Escuela
Normal Superior Maria Inmaculada de Manaure—Cesar y el Comité Educativo de Nabusimake. Este
texto se construye a partir de la etnografia de la comunicacién que permitié evidenciar la situacién
lingiifstica y el interactuar cultural a partir del cruce de fronteras étnicas.

This article explores the intercultural discourse in a group of thirty three iku students who were taking
the Complementary Cycle IV in the Intercultural Project in which a research was developed with
the Escuela Normal Superior Maria Inmaculada de Manaure-Cesar and the Comité Educativo de
Nabusimake. This text is constructed from the communicational ethnography that allowed showing
the linguistic situation and the cultural interaction from a crossing of ethnic borders.

Interculturalidad, educa-
ci6én propia, bilingtiismo,
competencia comunicati-
va, formas de pensamiento.

Intercultural, proper edu-
cation, bilingualism, com-
municative competency,
types of thinking.

Profesor Universidad Popular del Cesar, Valledupar. Candidato a Doctor en Educacion Linea de Interculturalidad-
Universidad de Antioquia, Medellin. Grupo de Investigacion: Etnicidad, Colonialidad e Interculturalidad- Universidad

Pedagégica Nacional.

** Profesor Maestria en Educacion Linea de Educacién Comunitaria Grupo de Investigacion: Etnicidad, Colonialidad
e Interculturalidad. Universidad Pedagégica Nacional y Universidad Distrital Francisco José de Caldas. Magister en

Investigacion Social Interdisciplinaria.

1 Este articulo es el resultado del trabajo de investigacién realizado con las comunidades étnicas del Departamento
del Cesar y Guajira, el cual ha conllevado a formular una propuesta de formacién como normalista superiores
para indigenas de las seis etnias existentes en la subregién de lo que en épocas anteriores se [lamo la provincia de

padilla.

volumen 3 N.°25 julio-diciembre 2008 pp. 46-59



AT e | el R . TRy g RS b 3RS NS gt TR, e i T Y MR, Wl AN -

TR S e P e A By e Ameany T el MMEmiamn. (T

i
i,

Este artigo analisa o discurso intercultural em um grupo
de trinta e trés estudantes indigenas iku que estavam
matriculados em Ciclo Complementario [V nivel no am-
bito da proposta chamada Projeto Intercultural, em que
desenvolveu uma pesquisa com a Escuela Normal Supe-
rior Maria Inmaculada de Manaure-Cesar o do Comité
Nabusimake. Este texto é construido a partir da etnogra-
fia da comunicacao, que permitiu a interagao cultural e
linguistica provas a partir do cruzamento de fronteiras
étnicas. Este texto ¢ construido a partir da etnografia da
comunicacio, que permitiu a interacao cultural e linguis-
tica provas a partir do cruzamento de fronteiras étnicas.

Intercultural, educacio propria, bilinguismo, competéncia
comunicativa, formas de pensamento.

La invasion, la colonizacién y la ocupacion, asi como otros
casos de subordinacién politica, econémica o social, implican
a menudo la imposicion directa de una lengua ajena o la dis-
torsién de la percepcion del valor de fas lenguas y la aparicicn
de actitudes lingliisticas jerarquizantes que afectan la lealtad
lingdiistica de los hablantes

Identificacion del contexto
y aspectos sociales de los Arhuacos?

este texto es el resultado
de un trabajo de investigacion desarroltado
con el pueblo arhuaco, que a lo largo de su
territorio (resguardo indigena) estd habitado por un
numero aproximado de 21.000 pobladores localizados
entre los departamentos de Cesar, Guajira y Magdalena,
en el sistema montanoso independiente de la Sierra
Nevada de Santa Marta en una extensién de 13.000 Km,
lugar en el cual se han asentado ancestralmente desde
1740, cuando las comunidades de |a Sierra decidieron
aislarse (Torres, 1978, p. 12) y remontarse hacia zonas
mas frias, lejos de las llanuras caribes donde los espa-
foles construyeron sus asentamientos en la época de
la colonia, esta situacion permitié a los ika3 vivir libres
de la penetracion occidental hasta comienzos del siglo
XX, cuando parte de su territorio fue invadido por co-
lonos y misioneros (Uribe, 1999, p. 17). El resguardo
indigena de los ikus en el departamento del Cesar tiene
una extension de 185.000 hectdreas. Desde tiempos
inmemoriales, el pueblo Iku erigié a Nabusimake, que
significa en castellano “tierra donde nace el sol”, como
el epicentro de la actividad comunitaria; esta region se
caracteriza geograficamente por tener un valle extenso
atravesado por varios rios, entre los que tenemos: el
Kuracata, el Fundacion y el Arroyo Molino; en esta
regién se concentran alrededor de quinientas familias
descendientes entre mestizos y tradicionales.

La lengua que ancestralmente les ha permitido a los
arhuacos generar procesos comunicativos es el ikun;
lengua que al lado del demana de los wiwas, el kogian
de los koguis, ayuda a sostener los componentes del

2 En este articulo se utilizard en algunos momentos el etndnimo lku,
asi como el Arhuaco, el cual se corresponde con una denominacién
exogena que ha sido impuesta por la literatura antropoldgica. En la
actualidad, las dos formas de autonombrase se utilizan al momento de
referenciar a este pueblo étnico de la Sierra Nevada de Santa Marta.

3 LawuVocal central media (s) igual para todas las lenguas de la Sierra
Nevada de Santa Marta.
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pensamiento propio de las tres etnias. Para el caso de
los kankuamos, se dice que la lengua vernacula era
el kankui, la cual desaparecié por el fenémeno de
desplazamiento lingtiistico, propiciado por los largos
periodos de colonizacién, los cuales tuvieron que
afrontar. Tanto el ikun, como el demana, y el kogian
hacen parte de lenguas tayronas pertenecientes a la
familia macrolingtistica chibcha.

La tradicion oral para el pueblo indigena ikt se con-
vierte en un componente fundamental que ayuda a
la transmision de los contenidos de la ley de origen
o Kumsamu, la cual se encuentra enmarcada en un
pensamiento propio que determina la vision de mundo.
En este caso, los custodios de la palabra y la tradicién
son los mamos, figura en la cual confluyen los saberes
del médico, el astronomo, el filésofo, el agrénomo y
el sacerdote, encargados de trasmitir de generacién en
generacion las costumbres de los ika. Otra de las figuras
de la organizacién social y politica de los arhuacos es
el sakuku, quien es un lider politico que se relaciona
y media en los problemas del gunamt o sociedad
tradicional. Frente al manejo de los aspectos juridico
y administrativo de los pueblos, como las veredas del
resguardo, es el cabildo y el comisario, las figuras que
imparten autoridad. Estas hacen parte del fuero indige-
na desde los marcos regulativos especificos y atienden
a la organizacion politica que no son propiamente de
la tradicion cultural de la comunidad étnica, pero que
gozan del prestigio y otorgan autonomia dentro de una
forma de gobierno interno.

Hacia 1916, los capuchinos se establecieron e impu-
sieron en Nabusimake un proceso de evangelizacion
a través de la escolarizacién que apuntaba al someti-
miento de los ikets desde un supuesto “civilizador”, que
consistia en la conversion a la fuerza al cristianismo,
llegando a aplicar la fe cristiana y a eliminar la lengua
verndcula por el castellano como lengua franca. Para
esta €época, se emplearon métodos e instrumentos vio-
lentos, con el fin de doblegar el comportamiento de
los arhuacos, aun en la actualidad estos objetos son
mostrados como evidencia de toda la tortura a la que
fueron expuestos los indigenas por parte de la misién
de los capuchinos. Lo narrado por la sefora Eloisa To-
rres, dofa Loa, refleja lo duro que fue esta experiencia
para los arhuacos, “cuando era nifia, fuimos llevados
a la mision para recibir las ensenanzas, también nos
toco cargar los ladrillos y materiales para construir la
mision, pero a la vez nos obligaban a hablar la lengua
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del bunachi4, nunca olvidamos nuestra lengua porque
la habldbamos asi fuera en lo escondido, también nos
ensefiaron a cocer y tejer... aprendiamos muchas cosas
de este modo”>. Luego de extenuantes y prolongados
procesos organizativos, los ika logran expulsar en 1983
a los capuchinos de la misién situada en Nabusimake,
dando inicio a la recuperacion de las tierras ocupadas
por los colonos.

La economia de este pueblo es de intercambio y venta
a pequena escala de productos que siembran como
especies vegetales nativas, cultivadas en cada uno de
los pisos térmicos que conforman el sistema montanoso
de la Sierra Nevada de Santa Marta. En esta comuni-
dad aun se presentan los principios basicos que rigen
la reciprocidad en el sentido de donar o intercambiar
(trueque) productos propios de la regién, “(...) esto es
un principio aplicado a todo tipo de relaciones sociales.
Este intercambio social fundamental y omnipresente
se encuentra gobernado por tres tipos de obligacio-
nes: entregar presentes, recibir y devolverlos” (Rossi
y O’Higgins, 1981, p. 121). Este saber cultural en los
ike, tiene el nombre especifico de makuruma. Segidn
Alfredo Torres,

cuando un arhuaco visita a otro arhuaco llega y le
entrega una mochila que adentro tiene algo que
se regala en prueba de la amistad o hermandad
que existe entre nosotros, la persona que se le da
la makuruma, no regresa la mochila vacia, sino
con otro regalo para quien visita, esto es propio
de los arhuacos y siempre se hace entre nosotros
los arhuacos cuando vamos a visitar, siempre que
uno sale lleva una makuruma para los familiares
o los amigos®.

Marco de interaccion: actores
y experiencia intercultural en el marco
de la formacion docente

En este texto se explora el discurso intercultural en un
grupo de treinta y tres estudiantes indigenas ike que se

4 El término bunachi es empleado para aludir a las personas que son
ajenas a la cultura propia de los ikt; especificamente a los blancos
mestizos o colonos provenientes de olros territorios.

%3]

Conversacion sostenida con la sefiora Loa en Nabusimake, region
del Pantano, Sierra Nevada de Santa Marta, departamento del Cesar,
julio 12 de 2006.

6 Didlogo sostenido con el Mamo Alfredo Torres en Nabusimake, Sierra
Nevada de Santa Marta, departamento del Cesar, marzo 15 de 2007.
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encontraban cursando el Ciclo Complementario IV ni-
vel, dentro del marco de la propuesta llamada Proyecto
Intercultural, en el cual se desarrollé una investigacion
con la Escuela Normal Superior Maria Inmaculada de
Manaure—Cesar y el Comité Educativo de Nabusimake.
Es de considerar que este proyecto se realizé con otras
comunidades indigenas de la Sierra Nevada de Santa
Marta, como son los wiwas, los koguis, los kankuamos,
de igual forma con los yukpas de la Serranfa del Perija
(extremo nororiental de la cordillera de los Andes co-
lombianos), los wayuu de la peninsula de la Guajira'y
las comunidades afrocolombianas de la region.

Esta experiencia influye en la educacién y los procesos
escolares que se suscitan y se han suscitado en al marco
de la etnoeducacién o educacién propia, que hoy se
podrian leer a partir de la comunicacion intercultural.
Desde esta perspectiva se deben considerar:

+ Relaciones distantes entre la comunidad cultural y
la escuela.

« Ausencia de la prdctica pedagdgica que permita
articular el medio, las narrativas fundacionales y los
saberes vdlidos socialmente.

« Antecedentes historicos entre las relaciones de los
grupos étnicos, la escuela y los contenidos que la
conforman.

« Una escuela propia conectada con la produccion
de la cultura, en el marco de las posibilidades y
construccién, que se dan a partir de la comunicacién
intercultural que permita una estructura linglistica
de contacto.

El movimiento de pluriculturalidad del pafs es hasta
ahora una muy buena intencién que en muchos aspec-
tos todavia carece de concrecién, es decir, el mandato
de establecer relaciones interculturales, basadas en la
valoracion que se debe dar a partir de las practicas inte-
rétnicas, donde el respeto mutuo y la comunicacion se
encuentran también en una etapa de inicio y bisqueda.

Desde esta reflexion se elabora la pregunta: ;Cémo
se ha de configurar la escuela y los procesos de for-
macion que involucran la cultura propia y la cultura
de ellos? Este interrogante se puede abordar desde
la diversidad, la cual implica una heterogeneidad de
formas de conocimiento (Garcia, 1998, p. 11). Ademds
estd la necesidad de expresar la diversidad como una
forma distinta de percibir, representar, explicar, jugar,
narrar y configurar un entorno en el mundo. Frente a

esto surge, la obligacion de construir lo social y lo co-
lectivo a través de la comunicacién, que conlleve a la
construccién de procesos interculturales no asumidos
como algo natural o dado.

Niveles de observacion: aproximacién tedrica
al discurso intercultural desde el contexto

Al momento de entrar a considerar la interculturalidad
en contextos étnicos, se parte de las relaciones inter-
étnicas y sus posibilidades, las cuales se desarrollan a
partir de las tensiones propias que se tejen desde las
fronteras culturales, en las que interactGan dos o mas
culturas en un mismo contexto, bajo una disposicion
autoreferencial que impide, en un primer momento,
conocer y descentrar los contenidos propios que go-
biernan la produccion de sentido de grupo o pueblo.
Esto tiene gue ver con el nosotros-otros, en accién de
un ellos-ustedes que inciden en las dindmicas comuni-
cativas; es en este momento donde la interculturalidad
y los procesos de la comunicacién ayudan a generar
nuevas condiciones para el relacionamiento prudencial
entre las culturas.

La comunicacién, dentro de un dmbito que involucra
personas de diferentes culturas bajo la situacién del
bilingliismo, tiene que ver con los discursos que se
desprenden del uso de la lengua y la posibilidad de
aproximacion o distanciamiento entre los contenidos
que determinan la sujecion cultural de las personas.
Esto es lo que permite que se dé una competencia co-
municativa, concebida como un “momento de distan-
ciamiento reflexivo y de soberania creativa de los seres
humanos en relacion con cada lengua determinada”
(Fernandez, 2000, p. 34). Para el caso que nos ocupa,
se pone de ejemplo cémo un estudiante ikt cuya lengua
primera es el ikun, genera procesos comunicativos en
una segunda lengua que es el castellano, la cual permite
apropiar temas, categorias y producir textos escritos
en una segunda lengua; asi mismo, en los procesos de
argumentacion con el profesor (hablante s6lo de lengua
castellana), se establece un didlogo intercultural que
seria lengua ikun-lengua castellana, atravesado por
los mecanismos de relacién que trazan los hablantes,
a partir de una comunidad real de comunicacién.

El resultado de este proceso son los actos de habla, que
posibilitan la traduccion cultural entre lenguas, y permi-
ten el entendimiento intelectual cognitivo y ofrecen una
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base para romper y cambiar convenciones lingtisticas.
En este orden, se precisa un ser que muestra compe-
tencias comunicativas y puede acceder a los sentidos
construidos desde las comprensiones provocadas por
la interaccion, planteados como exigencia, si reconoce
a los demds como seres capaces de dar muestra de
competencia comunicativa, en tanto estan igualmente

facultados para intervenir en un proceso argumentati-
vo, es decir, se podria dar un didlogo en condiciones
de simetria, que dé paso a la accién lingtistica de la
comunicacion, donde los humanos potencialmente se
asumen interlocutores validos (Ver cuadro 1 sobre la
aproximacion etnogréfica).

Tipo de comunicacién en la comunidad IKU

; Directa
Cultura iku

cdra.

a) Territorios colectivos. Resguardo indigena,
que es delimitado por una linea imaginaria

La que se sucede dentro de un contexto cara a

Tipo de comunicacion

Medidtica

El Ambito mediado de la cultura hace referen-
cia a los medio de comunicacién social (mass
media).

b) Programas radiales en la emisora local:
Radio Guatapuri.

[lamada la linea negra. Marunsamas.

Intracultural Ritos sitios sagrados.

¢) La escuela.. El colegio de bachillerato de
Nabusimake (profesores de fuera, Bonachu);

Ecos de un pueblo aborigen, en lengua ikun.
Traduccion de la Constitucidn Politica de Co-
lombia a la lengua lkan.

d) Radio se escuchan las noticias. Mdsica
vallenata.

Escuela el Pantano, los estudiantes del Ciclo

Complementario y los profesores de éste

(castellano).

Televisién en algunas partes como en la casa
del senor Pascasio Urritia. Se ve television

Intercultural

Cuando algunos tetis saludan al profesor con
intercambio de ayu.

Visita al pueblito, didlogo con los aruhacos
(makuruma).

Saludo frecuente con nifios guati, tetis y otros
pobladores.

Encuentros con los tetis en la galeria.
Encuentro con la tetis en la casa indigena en la

sobretodo novelas en las horas de la noche (6
agp.m.).

En la casa de Gregorio lzquierdo en el Pantano
se ve television en las tardes v en las noches.
En el colegio se pasan videos a los estudiantes.

estacion.

Todos los seres capaces de establecer comunicacién
linglistica deben ser reconocidos como personas,
puesto que en todas sus acciones y expresiones son
interlocutores reales. En este mismo orden, la comu-
nicacion se sitia dentro de lo que John J. Gumperz
denomina una interpretacion de intenciones, donde la
comunicacion es sobre todo una relacién, en la cual, la
comprension no esta asegurada, pero si la interaccion
entre los sujetos, esta postura tedrica se evidencio en el
grupo de estudiantes indigenas ikt cuando se observo
que el intercambio de ayo’ se realiza con el profesor que

7 Planta sagrada que utilizan los pueblos indigenas de la Sierra Nevada
de Santa Marta para su realizacién espiritual y ritual, fundamental en
el poporeo.
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no es hablante de lengua ikun, ni el tetis es hablante de
castellano, pero se asegura la relacién y la interaccion;
es decir, para este caso, la comunicacién es un proceso
creativo en el que participan miltiples mensajes: los
gestos, las palabras, la mirada, el espacio, los saberes,
los sabores, los olores, los sonidos, los colores, y las cor-
poralidades es lo que se ha llamado rasgos diacriticos y
que depende de situaciones especificas (contrastes), que
es lo que se denominaria una complejidad cognitiva.

Si se hace una lectura semiética y proxémica de cémo
se situaban los estudiantes indigenas en el salén de

8 Sinénimo de tio, indigena tradicional de manta.
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clase, se encuentra que en la parte delantera se sen-
taban los indigenas que dominaban el castellano y
comprendian el ikun y no generaban actos de habla en
ikun ni tampoco procesos escriturales (11)92. Otros eran
bilinglies, manejaban el castellano y la lengua ikun y
producian actos de habla y textos escritos en ambas
lenguas, se situaban en la parte intermedia de la sala de
reunion (8). Luego seguian aquellos bilingties que do-
minaban lengua materna ikun escrita y oral, producian
actos de habla en castellano y se sentaban en la parte
posterior (7). Los estudiantes monolingties de lengua

ikun, tradicionales de manta o tetis se sentaban en el
fondo del salén (7), metodolégicamente se empleaba
un traductor del castellano al ikun. Las distintas dis-
ciplinas o conocimientos de fuera eran orientadas en
lengua castellana, es de notar que los conocimientos
propios se orientaban en lengua ikun. En este grupo
no habia multilingliismo, cosa que es probable que
se dé en otros pueblos indigenas de la Sierra, como
es el caso de los wiwas y koguis (Ver cuadro 2 sobre
aproximacion semiotica).

Rasgos diacriticos que subyacen en la comunicacién intercultural

La forma como gesticula

;Qué estd haciendo?, de todas

cuando manbea ayo y

Qué dira esa palabra: pero

es de la clase de psicologia.

No mira el tablero. Mira un

KINESICO GESTOS
poporea.
LINGUISTICO
ORALIDAD e R
Azi neki.
PARA-LINGUISTICO LA MIRADA

PROXENICA

paisaje. ;5erd que no me
entiende?

Aqui en el Pantano vivié
un ser.

Yo sé que la necesito para

El olor cuando llueve en la

El olor a humo no es tnico

Cuando toco el carrizo me

El color rojo del cielo nos

indica que estaba brisando.

MOovemaos Como se mueve

ESPACIALIDAD :
Pero si las lagunas son
sagradas.
El manejo de las plantas
COGNITIVO SABERES edicales.
dar clase.
o huel tas.
PARA-LINGUISTICO OLORES LSl
de las mochilas.
KINESICO SONIDOS gusta el sonido que brota
de él.
KINESICO COLORES
Bailamos chicote y nos
; Guma.
KINESICO CORPORALIDAD

:Como sera que se mueven
con esas velas encendidas?

9 Los nimeros que aparecen encerrados en paréntesis corresponden a
los estudiantes que participan de la accién que se analiza.
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maneras estan concentrados
en la clase.

LO COGNITIVO.

Suena bien esa palabra.

Qué estard mirando al otro
lado, pero estd escuchando.
No lo miro cuando habla.

De que se me habla, pero es
interesante. Es mito.
Me bafé en una laguna.

sQueé plantas serdn?, pero si
curan.
Pedagogia.

;Los olores de la casa? Tierra
mojada.

Si la machila huele a humo es
original.

Ese instrumento no esperaba
que sonard asi.

Solamente brisa en diciembre.

351 cuando se baila uno se
mueve?

Nosotros bailamos cumbias y
el cuerpo se mueve llevando
una vela encendida.
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El andlisis semictico (Yépes, 1999, p. 27) y proxémico
de las situaciones de realidad de vida descritas generan
las siguientes reflexiones acerca de la comunicacién
intercultural: que en esta subyacen unas dimensiones
simbdlicas y creativas, en las que participan maltiples
mensajes que se originan en situaciones donde se esce-
nifican los gestos, la palabra, la mirada, el espacio, el
silencio, los olores, los sabores, los colores, la corpora-
lidad, mediante los cuales, a través de la comunicacién
y la interaccién, se va construyendo el sentido de los
intercambios sociales de vida cotidiana, que a su vez
son realidades dentro de una comunidad, donde se da
cuenta de lo social como elaboracién de significados
y son el resultado de la participacién de los miembros
de la comunidad en la interaccién simbélica. La co-
municacion intercultural parte y asume la vida como
un complejo de narrativas que sirven no tan sélo para
identificarnos a nosotros mismos y a los otros como
grupos de comunidad, sino para percatarnos de los
atributos de la comunidad.

La interculturalidad y los procesos de la
comunicacion en accion situada

El punto de partida de esta experiencia es la intercultu-
ralidad, en tanto ésta se asume como una categoria de
andlisis que incide en la comprensién de la realidad,
la cual es relevante cuando se hace una aproximacién
a las relaciones entre las culturas y al considerar las
cargas simbolicas que permiten mantener y desarrollar
la propia cultura. En este orden, se considera que la
comunicacion intercultural se presenta como una posi-
bilidad que permite desarrollar una educacién propia,
encarnada en unos procesos pedagégicos que toman
y asumen como suyos lo dialdgico. Todo esto se puede
propiciar cuando se adopta la comunicacién como un
proceso que pone en el centro de la accién lo propio
para dialogar y no lo propio para desconocer, ignorar e
inferiorizar las otras culturas; el considerar un enfoque
de comunicacion intercultural para una educacion en
contextos diversos, donde la etnicidad y las relaciones
interétnicas hacen parte de las condiciones contextua-
les, conlleva al desplazamiento de las viejas jerarquias,
las cuales han servido para establecer los absolutos que
legitiman ciertas voces por encima de otras.

La comunicacion intercultural parte del principio inter-
accionista de la cultura que sugiere que toda cultura es

en su base pluricultural. Asi, la cultura se ha formado
y se sigue formando a partir de los contactos “entre
distintas comunidades de vida que aportan sus modos
de pensar, sentir v actuar, ocbviamente los intercambios
interculturales no tendran todos las mismas caracteris-
ticas y efectos” (Mires, 2001, p. 32). El problemas de
los contactos y los intercambios culturales es que no
deben de asumirse de manera natural y equilibrada,
donde todo se da sin el mas minimo problema, pero lo
que se tiene que decir es que todas las culturas generan
sus zonas de contacto cultural, a partir de las cuales
se originan problemas, tensiones, choques, en fin, un
sinnimero de conflictos, que sirven para el encuentro
en medio de muchos desencuentros, propios de la
diversidad cultural y de los procesos de construccién
intercultural.

Cuando se trata de abordar la interculturalidad desde
la escuela arhuaca es necesario considerar los cono-
cimientos que circulan por el espacio comunitario, a
partir de una perspectiva propia que conecta con el
mundo de la cultura ancestral. Frente a esta situacion,
se debe reflexionar sobre la escuela como un espacio
donde se han presentado los antagonismos epistémicos
entre los conocimientos de fuera que se han constitui-
do en los conocimientos privilegiados en el trato y la
valoracién de lo que supuestamente es legitimo. En
cuanto a los conocimientos propios fueron despresti-
giados: solo se reproducian en los ambitos familiares
cuando se requerian para el dialogo intergeneracional
de participacion de las figuras materna, paterna y las
autoridades tradicionales como los mamos. Para llegar
a cambiar las relaciones desiguales que se libran en la
escuela se hace necesario propiciar un clima donde
las formas otras'® de sentir, pensar, hablar, actuar, sean
tomadas en serio y sirvan comao referentes en la cons-
truccion de un curriculo pertinente.

Cuando se propone la escuela arhuaca como un es-
pacio de construccion cultural, se debe partir de la
comunicacién intercultural, la cual no esta referida
Unicamente a la interaccién, sino que también se da una
relacion entre formas otras de pensamientos, en que los

10 Lo otro se toma del profesor Abdelkebir Khatibi, es aquello que no
avanza nada sin volverse contra su fundamento. Una estrategia otra
sin sistema cerrado, sino construccién de un juego de pensar y de
lo politico, que gana terreno silenciosamente sobre sus desfalleci-
mientos y sus sufrimiento. Descolonizarse, ésta es la posibilidad del
pensamiento.
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conocimientos y los simbolos de los arhuacos sean el
centro de la reflexién con y desde los diferentes formas
de pensamiento, en este sentido se destaca la cognicion
situada como una posibilidad de identificar y dialogar
con las especificidades culturales de los pueblos.

Desde estas conceptualizaciones, se construye un
referente explicativo que evidencia cémo se tejio la
comunicacion intercultural en el grupo de estudiantes
arhuacos, en la region de Nabusimake, en la Sierra
Nevada de Santa Marta y el colectivo de profesores
que orientaba el Ciclo Complementario de Normalis-
tas Superiores Indigenas. El punto de partida para el
ejercicio pedagogico (desde la mirada intercultural) es
una serie de preguntas con las cuales se buscé proble-
matizar la relacién cognoscitiva, inter-objetivas de los
participantes en el proceso con los diferentes objetos
del conocimiento y las relaciones inter-subjetivas de
comunicacion social, donde se sustentan y apoyan las
primeras, las preguntas son:

1. ;Cudles son las diferentes formas que se utilizan para
conocer?

2. ;Como los humanos desarrollan distintas formas de
percepcion y organizacion del conocimiento prove-
niente del entorno?

3. ;C6mo desde la comunicacién intercultural cobra
sentido la experiencia pedagogica?

4. ;Como lograr una adecuada comunicacion que per-
mita la socializacion y apropiacion de los contenidos
propuestos en el curso por parte de los estudiantes
indigenas?

5. ;C6mo provocar la necesidad de comunicarse en
lengua castellana en situaciones concretas y que se
relacionan con los propios intereses, esto sin caer en
un proceso de penetracién o aculturacion lingtistica?

6. ;Es posible que el desarrollo de los contenidos per-
mita el avance de una comunicacién intercultural
en un contexto bilinglie?

Desde estas preguntas se abordé el quehacer docen-
te frente al grupo indigena, donde la movilidad y el
contacto entre profesores y estudiantes monolingties
y bilinglies exige el conocimiento de las lenguas que
circulan en el curso para que se de la comunicacion.
Justamente esa necesidad refuerza el concepto de len-
gua como comunicacién que se va a convertir en el
eje alrededor del cual se integran los fecundos aportes,
relacionados con el aprendizaje de las disciplinas, en
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las cuales los estudiantes se mostraron interesados. Esto
se observo en la frecuente y permanente participacion
de los estudiantes arhuacos en el proceso didactico
tanto en lo referido a la oralidad, 1a actividad lectora, la
produccion escrita, también en otros usos y funciones de
la lengua que permitieron generar actos favorables para
una competencia comunicativa (Martinez, 1997, p. 48).

Situacion de emergencia
de la educacion propia: formas
de resistencia historicamente construida

La lucha de los pueblos ancestrales de América Latina
durante mucho tiempo se ha centrado en la defensa
de la lengua y el territorio. Para lograr este cometido,
demandarian del Estado el derecho a una educacion
propia que responda a la preocupacién de mantener
los valores culturales a través de los proceso de trans-
mision y conservacion de los contenidos étnicos que
los identifica como pueblo. El sostenimiento de la
tradicién surge como una necesidad, frente a la ame-
naza que representa la penetracion cultural que ha
conllevado a la desvaloracion de los usos, las practicas
y las costumbres de largo arraigo. En el marco de esta
preocupacion, se construyen una serie de propuestas
que atienden a las dinamicas de referencia endogenas,
las cuales han permitido a los pueblos ancestrales de
Colombia y especificamente a los arhuacos (como ya
se senald) defender su territorio y la lengua, esto como
parte de los procesos de resistencia que se han visto
alimentados por la estrategia de una educacion con
pertinencia étnica.

En el marco de una educacion que atienda a las espe-
cificidades étnicas de los pueblos indigenas en Amé-
rica Latina y en especial en Colombia, se han venido
consolidando diferentes propuestas que desde diversos
contextos, les han apostado a las continuidades de unos
contenidos vitales para la conservacidn y revitalizacién
del pensamiento ancestral. Estas apuestas se producen
a partir de la necesidad de mantener la autonomia en
los territorios, por medio de una educacién que tenga
como propésito reproducir la sabidurfa milenaria de
los pueblos originarios de América.

Las experiencias de los pueblos indigenas en lo relacio-
nado con la construccion de una educacion propia, ha
adquirido en distintos momentos diferentes nombres,
es asi como se identifica la educacion bilingtie, que



después paso hacer denominada: educacion bilingiie
intercultural, en algunos contextos se nombré como
educacion intercultural bilingiie, este giro estuvo acom-
panado de la discusion sobre lo prioritario que debia
ser el mantenimiento y posicionamiento de un pensa-
miento étnico, a partir de una educacion que ponga
a circular las costumbres aut6ctonas desde la lengua
materna para generar procesos de arraigo. En el marco
de esta identificacion, se valoran las experiencias de Bo-
livia, Ecuador, Perd, Guatemala, México y Nicaragua.

Mientras esto acontecia en algunos paises de centro y
Suramérica, en Colombia se da la apuesta por la etno-
educacion, que aproximadamente a partir de la década
de los ochenta se venia configurando; desde entonces,
la etnoeducacion comienza hacer tenida en cuenta por
un sector de los pueblos ancestrales de Colombia, como
una contra repuesta a la institucionalidad educativa
del Estado, que proponia una educacién centrada en
aspectos generales para propiciar la homogenizacion.

Es de senalar que la etnoeducacion como categoria
organizadora de las prdcticas educativas alude a una
forma de nombrar y asumir un sector de los pueblos,
al diferenciar étnicamente las nuevas dinamicas de
educacion, referida a los contextos culturales desde
una vision propia. La extrapolacion de la categoria de
etnodesarrollo, planteada por el mexicano Guillermo
Bonfil Batalla, sirvié de referente para elaborar la
categoria de etnoeducacién, inicialmente se trataba
de considerar un desarrollo més pertinente para los
pueblos y esto se convirtié en un buen argumento para
exigir una educacion conveniente que no desconociera
las especificidades étnicas. Este debate se da al calor
de una critica a las agencias de control de las ciencias
sociales y especificamente la antropologfa, en cuyo
seno se habian legitimado (durante cierta época) el
proyecto del colonialismo y el neocolonialismo. En
el marco de esta discusion el movimiento indigena
empieza a construir algunos referentes que pueden
servir de contenedor a todo el proyecto de expansién
ideoldgico dominante.

La educacién que se habia brindado a los pueblos
indigenas, en especial a los arhuacos, hasta la década
de los ochenta, era marcadamente evangelizadora con
pretensiones homogenizantes; es en esta época cuando
surge la etnoeducacion, que después de ser cuestionada
por los organismos de control educativo en Colombia,
terminan por adoptar la iniciativa propuesta por los

pueblos diferenciados étnicamente. Seg(in Inocencio
Ramos Pacho, “el problema fue que sélo tomaron la
etnoeducacién como forma que garantizara unos conte-
nidos, pero el etnodesarrollo como un punto importante
para alcanzar la autonomia de los pueblos indigenas
quedo por fuera, s6lo propusieron la educacién v el
etnodesarrollo dénde quedd” 1.

Frente a las limitaciones que presentaba la etnoeduca-
cion avalada por el Ministerio de Educacién Nacional,
surgieron al interior de los pueblos indigenas, otras
formas de denominar las practicas de educacién, se en-
contraria de este modo las denominaciones: educacién
propia, educacién endégena, educacién pertinente,
educacién bilinglie, educacién bilingiie intercultural,
educacién intercultural bilinglie y educacién indige-
na. Estas otras maneras de denominar la experiencia
educativa de los pueblos indigenas se convertian en
una posibilidad de huida a los encasillamientos del
Ministerio de Educacién Nacional, quien finalmente
regularia la etnoeducacion desde el plano normativo
del Estado.

En el caso de los arhuacos, durante la mitad de la pri-
mera década de 2000, los ikas tomaron la decision de
hacer un receso en las labores educativas que se venian
desarrollando en las escuelas y colegios del reguardo
indigena. Todo se debio a la necesidad de reflexionar
sobre la pertinencia de la propuesta educativa y la po-
sibilidad de responder a las condiciones de la cultura,
vistas desde adentro de las practicas que devienen del
pensamiento ancestrales.

Fue aproximadamente un aho de intensas jornadas de
reflexién comunitaria al respecto de la educacién y la
cultura; mientras esto acontecia las autoridades del Mi-
nisterio de Educacion Nacional y la Secretaria de Edu-
cacion Departamental y Municipal, se escandalizaban
por el tiempo que los nifios y los jévenes indigenas iban
a estar sin clase. En esa ocasién, un profesor indigena
expresd: “los mamos mandaron a parar y tocé parar
porque asi ellos lo ordenaron, era necesario parar v asi
revisar lo que se venia haciendo”12,

11 Ramos. Pacho, Inocencio. Coordinador General del Programa de edu-
cacion Bilingiie e Intercultural, PEBI-CRIC. Conversatorio sostenido
con estudiantes del Proyecto Curricular Licenciatura en Educacion
Bdsica con énfasis en Humanidades y Lengua Castellana de la Uni-
versidad Distrital, abril de 2008.

12 Conversacion sostenida con Andrés Pacheco, profesor del colegio de
Nabusimake, Sierra Nevada de Santa Marta, departamento del Cesar.
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Los ikts tuvieron que afrontar un periodo de crisis
donde se enfrentaban dos posiciones, una que defendia
la escuela para ensefnar los conocimientos que no se
tenian en la comunidad y otra que estaba a favor de
una educacion desde la cultura. En medio del proce-
so de reflexién, los arhuacos tuvieron que afrontar el
interrogante: ;Qué vamos a hacer ahora cuando los es-
tudiantes no salgan preparados para continuar estudios
superiores o estén en desventaja con estudiantes de otros
colegios? (Zabalata, 1998, p. 109). Durante todo un afio
reflexionaron, y esta accion se tomé como un tiempo
que posibilito el arraigo en el pensamiento propio.

Metodologia y acciones desarrolladas:
sobre los obstaculos y aciertos que devienen
de estos contextos de interaccién

El grupo con el cual se desarrollé la experiencia de
formacion se caracterizé por mostrar unos desniveles
lingtiisticos (niveles lingiiisticos), debido a situaciones
tales como el bilingliismo no equilibrado (Moreno,
1998, p. 215), tanto en espafol como en lengua ikun.
Es decir, estos desniveles, en cuanto a mostrar una
competencia lingtiistica y comunicativa en castellano
y en lengua ikun, evidencian los niveles de escolaridad
que son muy variables, en su mayorfa (29) cuentan con
experiencias pedagdgicas previas, otros no la tenian
(4), y otros llegaban con distintas motivaciones hacia la

ensenanza y finalmente la mayoria llegaban con unas
expectativas acerca de los conocimientos de “afuera”.

En cuanto a los niveles de comprension, en este grupo
hubo diferentes niveles de apropiacién de las dos len-
guas en mencion, tanto de la parte referida a la expre-
sién oral como a la expresion escrita y a la comprension
lectora en las dos lenguas, que no eran obstaculo para
que se dieran los aspectos sociocomunicacionales. En
cuanto a las actividades pedagogicas, se desarrollaron
estrategias de tipo grupal y personal, tales como la lec-
tura de textos breves entre cuatro a diez pdginas, como
resultado de esta actividad los estudiantes tenian que
exponer y entregar un informe por escrito en el cual se
evidenciaba el vocabulario nuevo13.

Otra estrategia utilizada fue la pregunta problemati-
zadora, por medio de la cual se les pidié que dieran
explicaciones mediante argumentos tomados del medio
(aqui se trabajé el tema de los conocimientos locales)
y se les pregunté sobre plantas medicinales. Ellos
elaboraron una taxonomia de plantas nativas (refrio,
Tusilago, la manzanilla y curard). Asimismo, se hicieron
momentos de lectura, acompanados por la elaboracion
de un glosario, que originé de manera significativa la
comunicacion intersubjetiva e intercultural. Lo simbo-
lico, el pensamiento cuando se poporea's, la figura por
medio de la cual se construye la historia cuando se teje
tutus o mochila (ver cuadro 3).

Construccion de espacios vitales que se originan en la comunicacion intercultural
8
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IDENTIDAD PERSONAL
SOCIAL

IDENTIDAD DE GENERO

RECONOCIMIENTO DE SU CULTURA

la actividad de poporear y de saludos en
lengua.

Las watis son mujeres que siguen la tradi-
cion, recogen el ayua-

Continda

13 Nabusimake, Sierra Nevada de Santa Marta, sesion de intercambio
de saberes con estudiantes ikus, Escuela de la Regién del Pantano,
septiembre de 20006,

14 Accién de frotar en un calabazo pequefio la mezcla del ayo y las
conchas de mar; es una actividad de reflexién y construccion de
espacio ritual en los pueblos de la Sierra Nevada de Santa Marta.
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“Nosotros los arhuacos somaos ocultistas”.
Expresion del sefior José Torres,
mayo del 2000.

AUTOESTIMA
MISMO Tomado del diario de campo
Profesor Ernell Villa.
S
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Durante el desarrollo de la experiencia de formacion
con los estudiantes ikus, se pudo observar que en ellos
no se presenta el multilingiiismo, pese a que en la Sierra
Nevada de Santa Marta, los wiwas y koguis hablan la
lengua damana y el koguian. En el caso de los kankua-
mos, se da un contacto lingiiistico determinado por el
prestigio del castellano que se impone como lengua
ante los demds pueblos de la sierra. Esto ha venido ocu-
rriendo con los kankuis (Trillos, 1997, p. 112) palabra
que se utiliza para designar al comerciante atanquero
que sube a negociar con los indigenas. Los kankui
o kankuamos comercializan con los ikas (arhuacos)
café, panela, aguacate, chirrinchi's donde tienen que
comunicarse en lengua castellana o utilizar traductor.
Lo que sucede en este caso es un riesgo de contacto
que puede propiciar una imposicién de algunos usos
linglisticos, sélo por la necesidad de comercializar.
Segln Francisco Moreno Fernandez, este proceso se
da “cuando dos lenguas entran en contacto, es posi-
ble que unas de ellas -la mds prestigiosa, la de mayor
peso- se imponga sobre la de menor peso, dando lugar
a un desplazamiento y a una sustitucion de lengua (...)"
(1997, p. 250).

En este grupo de estudiantes arhuacos, se observo una
situacion de diglosial6. En este caso, el castellano se

15 Nombre asignado al ron producido de manera artesanal en la Sierra
Nevada de Santa Marta.

165egun Richards, ). Platt, ] y Platt, H.; se denomina diglosia la co-
existencia de dos lenguas o variedades lingiifsticas en una misma

La construccion de la vivienda.
La limpieza de los cultivos.

El intercambio de productos: Mochilas por
comida-alimento.

utilizaba para que el grupo de estudiantes argumen-
taran ante los profesores, para el desarrollo de los
ejercicios también se utilizaba el castellano. En el caso
de las actividades que tienen que ver con entidades
no-gubernamentales y gubernamentales: alcaldia de
Pueblo Bello, Secretaria de Educacién del Municipio
y del departamento del Cesar, la IPS de Dusakawi v la
ONG Fundacién Pro Sierra Nevada de Santa Marta, la
comunicacion se da en castellano. La lengua ikun se
emplea para los espacios intimos tales como la familia,
estar con el mamo, en el trabajo de pagamento en la
kankurwa'’.

A manera de conclusiones

La comunicacion en el escenario de la formacién
docente se asume desde una dimensién intercultural
que es referenciada como proximidad, reciprocidad y
respeto que permita superar los estereotipos que con-
ducen a un racismo. En este caso, se concibe en parte
a la interculturalidad como una forma de interrogar
la convivencia educativa, la cual debe generar tejido
social. De esta manera, la escuela se convierte en un

comunidad en la que cada una se dedica a objetivos diferentes, ge-
neralmente una es una variedad mds estdndar, llamada variedad alta,
que se utiliza en medios gubernamentales, medios de comunicacion,
ensefianza y oficios religiosos. La otra es normalmente una variedad
sin prestigio denominada variedad baja, que se utiliza en la familia,
con las amistades y en la compra.

17 Casa sagrada o templo tradicional de los indigenas arhuacos.
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lugar para el reconocimiento, el respeto, la valoracién
e intercambio de cosmovisiones a través del didlogo
intercultural.

La interculturalidad en el caso especifico de la experien-
cia, se ha ido configurando a partir de los procesos de
formacion, donde el intercambio de saberes se produce
de manera horizontal; por lo tanto, los procesos de
lectura y elaboracion de artefactos permiten el dialogo

bajo unas condiciones de simétrica con, entre y desde
los actores involucrados en el proceso. Finalmente este
tipo de experiencia permite evidenciar otras formas de
construccién de conocimiento, en el que se involucran
los saberes con los saberes de la comunidad, es decir,
la escuela como tal hace parte de la cultura, esto es lo
que vendria a caracterizar la educacién propia como
una forma de resistencia historicamente construida.

LEXICO

YOBURO Poporo: Calabazo especial que re[;)resenta la mujer, contiene cal que se saca de la concha del caracol.
TRUMU Papa.
URAKU Vivienda.
TUTUS Machilas.
MAKURUMA Regalo.
SICHU Aytt hojas secas tostadas.
GWATIS Mujer tradicional.
DU ZANO Buenos dias.
ZAKU KA.A Madre tierra.
VANV, Mochila pequefa donde se carga el ayt-
TETI Sinénimo de tio; indigena tradicional de manta.
SOHYNU El palo del poporo.
KANKURWA Templo tradicional de los indigenas arhuacos.

Pantano: Region situada al final del valle de Nabusimake.
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Dialogo conocimiento

La escuela en la actualidad es talvez de las instituciones a la que se le im-
ponen retos cada vez mds grandes, por un lado, formar una sociedad en
la cual la educacién se convierte cada dia en una mercancia, y por otro,
dejar de ser una institucién que en muchas ocasiones encubre un sistema
de dominacidén cultural, ya que reproduce y conserva las relaciones de
dominacién y subordinacién que se presentan entre ellas.

En este momento asi como los Ikus del Cesar que llevan un proceso de
intercambio cultural constante con los * Bunachi” y tienen que luchar a
diario para mantener su identidad, el resto de la humanidad y mas los
que sobrevivimos en las ciudades latinoamericanas tenemos que luchar
con la voraz globalizacion que se nos impone en las tltimos décadas;
esta globalizacion tiene una gran influencia en las modos de conducta
individual y colectiva de las personas, esto dado por la forma de impartir
el discurso ideolégico a través de los medios masivos de comunicaciéon
que con la oralidad, la escritura, acompafada de sugestivas imagenes nos
acechan y penetran nuestro espacio vital.

En sociedades como la nuestra, dependientes de culturas foraneas desde
la imposicién de una lengua, del uso de una tecnologia, de unas formas
estéticas y conceptuales, que se manifiesta en una tinica perspectiva de ver
el mundo, de entenderlo y de enfrentarse a él casi siempre en el marco de
un consumo indiscriminado no solo de objetos, sino de discursos como
constructos elaborados que pueden influenciarnos y determinarnos re-
forzando estereotipos utiles a los productores de estos discursos, aqui es
necesaria una escuela que imparta una educacién intercultural.

El ejercicio educativo dentro de los marcos de la interculturalidad nace
de la emergencia de lograr desde la escuela actitudes emancipadoras,
solidarias, respetuosas ante el reconocimiento de la otredad con el fin de
propiciar nuevas apuestas de enseflanza-aprendizaje dentro del ejercicio
de la critica creadora, generando la autonomia del estudiante en la cons-
truccion de su proyecto de vida como sujeto y miembro de una comu-
nidad con valores propios de su cultura, y por otro lado reconociendo y
relaciondndose en una situacion de igualdad con las demas

El presente articulo que explora la educacién intercultural es un claro
ejemplo de como desde el ejercicio docente se hacen apuestas para res-
ponder a los retos que se le imponen a la escuela actual; partiendo de un
ejercicio etnogréfico propone una escuela propia que estd conectada con
la produccién de la cultura en el marco de las posibilidades, construccion
que se da a partir de la comunicacion intercultural que permita ir estruc-
turando una lingtiistica de contacto como nos lo indican los autores en
uno de sus apartados.

Giovanny Garzon
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